





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الآيتان [سوره لقمان :)2١(‏ الآيات ٠١‏ الى 0١ ]١١‏ 
اشاره لما ا ا مس ص اع تاماك شك ع كات ع ةمك م اك قل ع ماك دقل د كسك قا ب 01 
التفسير ا ااا ا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ساس 3 لل 

اشاره ول ا ل ما و اا ا أ اك ب اد ا ا رك د ل او ا ا جع ا يط اد ان ري يقر ا ل عا ل ان ري كر ار عا 1 ص ار أده ا داعا لك بال كا اك 081131 
هذا خلق الله: ال طح جو حا واه يح و جو يح واه يطاو او جو وح وا طاواو لسببهختة واسعاوةه فود ومباتة لمعه فود وجوه واموطو و جو بم تعد لذ 

الآيات أسوره لقمان :)5١(‏ الآيات ؟١‏ الى ]١8‏ - عنطوة ل تعلط كن لعا ضيه وكات نط كذ فبطنطية كتن خط كط طب اديه وخط دفن حك أ لمت ونراه دكن ومكاطمة كه اطخ فكي و 
اشاره ااا ااا ااا ااا 0 ا 
التفسير عددق اد را د ةلل 5 بادا دأماك 5 داك 5 جلداد وس واه دلد اد 2 جللوا< 12د 5 عاد ذاه جلداد 2 وكا دا د 12د 2< دزت 30152 7 كك 2527 رك كاد 2 2ك 2 عاكان ل د د ك2 دلا 2 كاري ا 2 1 020172 

اشاره عمف د طدات ك2 عجره دصده ده تمده جه دصحو سه دمجم عمد داعجه د دما دعجم د عسو محم سر دع عد عمد داع جه تمع عدم موه عع د توه تمد عه مه 1ت د25 2 07 
احترام الوالدين: ا 
فما هى الحكمه؟ الل س ‏ ش ت ‏ ئ ئلا ا م هم /أق 
بحثان سمه م م م م م م مه مم م مه مم م مم م م م م م مه مه مه مه مه مه مه مم م مم م م مه مه مم مه مم م مه م مم مم م م مم مه مم م م م م مه مم مه مم م مه مم مه مه مم مه م م م م م م م م مم م م م م مم لم د الع 
اشاره مل عع عو ل ف تلطا ات ع لخن تاد قفتتو اخ رد ادن التو ترا دا ا 53353 :33د نا ل م ب كر ب كر 1 دج 01 
١-من‏ هو لقمان؟ - دس اسا تعد عا دكد تكد اند ءذ د اماد دنه اما ند د د ادقد ددن طن دنه انط اكد دونه دده اناد دونه اط اسان تدده شد 8 
"-صور من حكمه لقمان - ااا ل ا لا ا مكظ و حو جا را 3 اتاد لوغ 

الآيات [سوره لقمان :)١(‏ الآيات ١8‏ الى ]١3‏ لماه وأ اا لماه نا أ رذ ياه أ أ أ رعاو يأك ا يرا اه أ لا قط اد عأ أ ل اص أ ل لاع دأ ل اص أ دعاس أل و الل 2/0 
اشاره تمده عفدت عأ نخادم تدم فاطق املاح لز قادا مقو نخادم داع ع لزن نادم تدم انخا عنام أن قاد مت #انماداه عانقا داه لدم اسه داه نت جات قا ده تدع حادم ندم نات ناد لدم اداه تم ام ع 
التفسير واه ني ساح ددن اباتك ناما ل بق د نل لل مدو لان ند مك ف دماج امون طن باك طبن بات اناما كد جك وطن اع دود لمن لوك ذه د مسو تطح دق اجا لابن د تن باط د كات )21 

اشاره د 2ك 2 2 ات نر تن كد لت نار دو عن تاجات دكا اناب دن عر ددج لد لان واب دك نت دا د كت ب ب نا ور كت ا عبت و رت دن نكت نان لوت رك ل و د رت ا أ 
أثبت كالجبلءو عامل الناس بالحسنى! م ااال ا اد وا ا لاوأ أ ل اك ااا ا 
تعليقات تت ا يت ات ا عي كا عي ع حت وات عمد 6 لود وات عبد 6 بوت عر > مد عو عب ل عدار كي ف فك اي و 1/117 
اشاره شع د 25 سنت ل جو عد دن ات تن اد سو د ساد ترم ل وا دو ا دجس وت رد جد سوم د ل نب جد إن لخد سي سد د ل ل ل ا 2 ا 
١-آداب‏ المشى را ا ا 2 2 ل 2 2 ا ل ب م ل ا ا 1 1/101 
؟-آداب الحديث سانانا نا سن سانا نان ا ان نانسا ا سالا لاس ا الالال ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا 3736 
؟-آداب العشره شعي عطدة ذك ساس د ملرح ةد عط مذ سام م سارصة معط ططخ نسواس د مليك دشعط وطق ع فسا ماضن طوطب كدخ اساس دو رمد طكط د شد سرام سارك ة طوط وطح ع امعد رصد مداع لا 
الآيات [سوره لقمان :)"١(‏ الآيات ٠١‏ الى 5”؟] ا ا 0 0 





التفسير اا تا ئش ات ع ع ل صاب سو ليطي كب ل ري جرت الس ا لم ل ا عد ل 1/3 
الآيات [سوره لقمان :)١(‏ الآيات 50 الى ]"”١‏ - ا 000000 
اشاره 52 د بو واه وج دن نان سسا حا دو ا عن ندم ده ان نو ردت ند اه ان دما وده نان دم اق دو دان ان سود سان د د دان انمد سان ناج ادب عا رن ماد امات ناج اد دك 17 
التفسير ا ا و اا ا ما لك 2 وك لك اماد لك وادان 5 جل كك واد 2117 2 وأدان 2 ادر 5 اد 3515215 2 مكاات د كاد كد دج ك3 ابلك ف لد 25 كد 2 اكات 0 د 2 211 2 1122 
اشاره تع قا فيه عه عه اند م سم رن عا دع ندم 2 عن د درج ده دان لاد عدج نان د درت ددج ادن دادع ددج نان ددن مان باد ع دج كا عه د مسا ع سم عمط دج كد تمه دن دم كان د دود نات د د 2 

عشر صفات لله سبحانه: لز 00 0 

الآيتان أسوره لقمان :)5١(‏ الآيات ”١‏ الى ؟"8] ل ا لاسا و مت مف دكت د ددع ده عم 922 
اشاره جع ولد ع كماد كوه وه ومع جود ونا عون ةر ضوع عون در يه 05222552 عجوو وما توه 8ك عدن عرد وو دهده دده عنم دونك دجن دان عدن در ويك 3532 52 د جد 2 522 
التفسير لاا ايه دام بايا عا ماكو قوع ماك برع ف بابك لمم فا الج ام + مأ كدرل لوم د مااي در عام د دابا د كط كه ماود ع موه دطرطله دلحدن دق دنج دكطكط دكن حدق ولع حك دك 917 
اشاره ا ا م ا م اك 3 و 

فى دوؤامه البلاء! لاسا م ع ا ع عا ل ا حا ع لس ع ف كر ات ع ليا ف كرت اك ل كن كوك كي دقع لخ رق كن ح كوك كي عو حر كركف د كد مكرك مجاه لقم د اع 9 

الآيتان أسوره لقمان :)5١(‏ الآيات ”؟” الى 8"5] م اي ها شا ا اس اام شت امم مام م ايح ا ا بات ب ا 
اشاره حصعكة كعك شعن جع دمجة شوك عه دن مكدع مد دن كشوت عه مغ فطع عم حة كه تكحره دن دك مدهت كشو عه دح معت مس عع كسد مس وت ددع م ده مسجم مه دو سدع دم معفمو ددم 4 6ك 
التفسير ا اي تا ا كا م دك وا و ع ماك ا 1111 
اشاره مدت وق لدع موه فإ كع جد كالاب يعرم عن عر جاع كع حت عاد يد حوره ع ديه مداع جد كالا باع خرت حم عن حدم لع حل ميخرت بحن ما طعا عه جنا لاخر لحت درن جه عه لك أعا د اد حر دن عر عدم رع عن اا 2 11 

سعه علم الله حيو و عا كاف ووه وا اح موه وأحو وك وظظارم ووو موه لاوط تارم واواوة للعو واب مومه العامة وا ووو 01 

بحوث عي ا ا ةا و تا وت ال وا اق تاك لي صا ا مص ا ا لوا ات وال لاوا لقتل وات و ما وال دك كي وات لط حلا ل ماع لب د كن مات ل دل اواك ج1130 
اشاره ددع دده دده دواد د لاد ويام داداكه يعاد د لاك إياداء داه ده بياس د دك إياداد دان ادك لياع د دك وإبا عاد حا دك دواحاط د ادك بإياعاد اد حك لواحا دذدك بايا عاد دان حك ديا حاط ادك باه عاد جد 82 8 1 

١-أنواع‏ الغرور و الخدع! ا لدعت انر لاوا كاد شاك كخاوولضو لك اومط اكت ارما اك اده الما عاذ رك نا لان باد الال مان ارك عن م نااك بع لد عات يعاس 83321 116 

؟-خداع الدنيا اش وما اش ا ا ا ا ا ا ل ا فال الور ع شا اش 1 

“-هذه العلوم الخمسه مختقه بالله - ااا دب 000101117‏ 0 

سوره الشجده او ئش هش ست اص سس ا مس اا جع ع اما عد ماه عو حا مراك عم كا م ل 2 1111 
اشاره لامع داك د كرد كسان د د لد 1د كد لكت كد د ات د ل ات دك د كد لك د كا د ناك دك د د لاد لا ا درك رد د لا ل حا وك لت ات د كك و د ا ا 2 0101 
أسماء هذه السوره: ممح ا م ا ل ا 


الآيات [سوره السجده (737): الآيات ١‏ الى ه] اا ا اسم لاا 
اشاره اس و ناخد اب د اما ند دا دس ددع تاب ند تدع دن كي سنن ودع أ خسان تن دن جود متو درابو دنه ادع اود او فونه اود ا 
التفسير م ست 2كتتششصئصض2هشئتششششئص ص تت م يام مو ا ا 
اشاره ا وو 311 لتجا ءات #لكمو ءا د ل عا لا اطق ندج ءال ساد أ لا كط ا تتوجا عا كسا ده أ ااا تلوط ف عاد ا ١111/2‏ 

عظمه القرآنءو المبدأ و المعاد: مش دششش2تئض 2س ضضم م لآ 

بحي 001001011 ا 
اشاره ل ةا 

إساءه الاستفاده من آيه يُدَبَرْ اَم ا ا 00 

الآيات [سوره السجده (؟2): الآيات ع الى 4] ف ا ل ا و ا ل يا ل ل ا ا ليا ل ل يا ل ا ل ا ان ا ا 1 
اشاره ا شم را ئش 22ت تائم 2ش ات هش تتشم لائم( اا امام وا دع امام 1 
التفسير ال ا ع ار ع ا ا ب ا لاي ا ا عه كو الات ا وات لاا بورع ا ع لاد اك ع و د ا وات امي وى ابيع ماد جد وى عام عع اودر د ع ع ا 10 
اشاره ع ا م تاي ار قي سي يأ و صمي تي رصي ا لي و مسي يلي ران قي ساس يأ يي تي راصي ا تن و صم سي تأ رت قي ا يا اام يا تان دان قي اج نأك لد كباس ماك عت كبساح عا 11 

مراحل خلق الإنسان العجيبه! ا ا ا 00 

بحث ا لاا ااا ا 00 
اشاره م ا ا و 16 

كيفيه خلق آدم من التراب ولراك ع ود عع عو اك وا عدوا قاع عق و وا ع عمد كم عم وه ازا د عورد لياه ع دا را كم ع ع هلالا ع مره دواد مود ولا ماعو واد و كد 1112 

و من هنا تتضح عدّه نقاط حا ا اا ا ا ا ل ل ا 2ر1 

الآيات أسوره السجده (37): الآيات ٠١‏ الى ]١5‏ م و ا ل ا ا م ا ١‏ 
اشاره بد طح اميد د عه دا عد دن جه ره دج و دع ده كرك وا مي د عاد نر لام م دم كن ام تق كرجه جد اك ددج عرد مكب دكا كر جم جك باك سا جا الج عاق ودح نات برد دك عد ل كاك دن عوك د كم 1160161 
التفسير ع ا يي ا يي ب وي ااي شي شي ل ئضي ئضي ا اي له تا ل ص اي د لامي ا ماي ل ااا اش اد عا يا ل سناع جك 7010217 
اشاره ا 20 211 0 ول 

الندم و طلب الرجوع ولع ص و ا ل ا ل ا 117 
مسألتان ل ا را اا ا ال ا وس اللا بالك اا اه ف 6 لم2 لات و ةنك 6 بلا 2 لان ول نما ابابا ات اكبلا تالس اش ١168‏ 
اشاره ع اا ل ا ل ل ا م ١0‏ 


الآيات [سوره السجده (235): الآيات ١8‏ الى ١؟]‏ ا ا ا يات د مات ع ا 16/1 
اشاره ا 0 
التفسير ادا نات بماك ا 1 

اشاره ا انحا كح كس اطنط كل ناتاه النحا اس الكنو اا هق اننا كل نكنا لهال ةلنوا ا الم هخ ةط كل لك طلخت هت 18/1 
جوائز عظيمه لم يطلع عليها أحد! ولي ا مت عا ا له عا 2ت الو را د حك اعد 2 كو مرا لز و 6 1168/1 
بحث تع ددن نج و من و د بد با اج مل باو ل اماج داك لامو الجا لون للج ل ابو د و د د نطو سو ما ايخ وو قل د لل با لات اتوك بد اد ا ل 2 0017 7 
اشاره ا ااا كن تت متت كو ةو اد قوذي ةمذو ا 
أصحاب الليل! 1 1 ا ا 00 

الآيتان أسوره السجده (”37"): الآيات 7١‏ الى ”7؟] 000 
اشاره -233 25223 تماد نم72 3 داف تتام 37يف 42327523375 37823ب 325 تداك لهت 317 ماف ةعانم دايا ققد 5 قدي 33175 11031 
التَفْسَيو اا ا ا اق لدم عا طلا كد ا لف مد ا ا كد ا واد ل ا أ ا د ل اع ادف اد ع ا اد اك لووك دا عدا ذطايك با ذف ددا ع 331 112117 

اشاره الو عي رز الا ل و ار ار لير ل ل را ار ا ا ا 2 0001 
عقوبات تربويه بتع عمدت تع عدخ دون دعدة ت طخو ع عم خك دنع دعدة جع عه م خ مدع عع دن سعخع عه ع ععت ع عع م ة سطع عه دن عع دعو شوم د عدخ سدع مدع ع دقع خب :101 

الآيات أسوره السجده (37): الآيات 3١‏ الى 0؟] اي ااا ااا ا 0 
اشاره اا ا ةل د لقا لطي كم عه لق اند ترق مك قر عاد موه لله عاد د د ع اد 6ع( 
التفسيز مم ا ا ا ا ص ل تتام ل ا وا ام عا كاتا + اعداء الخاء الى ل علطيام اعدو لال كع لح د والا ودعو 2 ع1 

اشاره داك موطف اخ لالت لب عل اال د ا لاا اال فا ا ا ا ا ا ا مشا شا ا ات ا قرا 
شرط الإمامه:الصبر و الإيمان: 3 1 35 33 .313753276255 53232527532232553323353353223355223 315 2228 205 2315 دج 6ع 81لا 
ملاحظه ام ا الا جا وا كع يصق دام مر 3 اموق رع اراد رق لد بوه قو اك م ع 2ر16 
اشاره م ا 
صمود و استقامه القاده الإلهيين بع نشدت خطات دن كشن ع عط أت امعان درفن سطس انام عكرةة ع عنم طده سات مقعط دعن شد راح مقع اس عدف سدم فت ةونع 1ت 2 

الآيات أسوره السجده (7): الآيات 8؟ الى ]"٠‏ مص م ا و ب ل وي 1 11/07 
اشاره ا 5 7 3 ا ا ا ا و ا د 205 5 لب ا ل ا ف ا 
التفسين مه دكن ةسدنه دود سود عد ومسو دعم د دده ع جرد تنود كاده د نادمه 3253-5-35 ودوك عد عمدو عن وده ددع وعد ده د دوه جد اسه دوهن 17( 


الامتحان الإلهى العظيم فى مواجهه الأحزاب: اش ا اش ا 101 

وهنا جمله مطالب تستحقٌ الدقه: ا ا 00 

الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات ١‏ الى ]١7‏ 00000 
اشاره ع و لش مت ضص2صشت مس اصشصص ‏ مشْسش سمش ع م اما اموا م و لمك ماما بع وك واه وا ها ب عاو كات و وعم 2 1117 
التفسير ا ا ةس 1 اا كا اق جا ءانف ءا كان عام داك اك حا اانا جا ساد اك عاك دا اد اك ا لك ا اك ا ل 11 
اشاره العامة وعم د كام وه د د مواد و وت د دعق كر دما ادو جات اا تاك تلا و وت كا لاك كج عا كاد جه جك ذا ا كج كعات كعد د د لهات فاه 5 داح كه عابا ف وت وان فك د د لطت 20 02ت 110 
المنافقون فى عرصه الأحزاب: دا ات مس شتت مت ص ضار ات و اماما معاد ا ا 70111 

الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات ١8‏ الى ]٠١‏ ع عاو ده لط ات دك ا ع وك م حت ا اك عق ع لل ل ناك اق اق ع صق تدا ا د عق بن مح لت دن لل عم ع شع 2 6 74 
اشاره روطي ع كاده وداهه ع كد وتيك ح كت د جاده وج 35 ع جاع ججح د وايت وح ع وموك جاجع د وادت وح دن 25 ايك ججح د عاذت وح ع3 د كاواجك جع دجادت بحن ودج حجنت دعاو يع عه ودوك + عو د ع2 1111/1 
التفسير ا اك ان عل بارا اح ل او ات ل را و ا وات لوك ليا ل لع عا اا دل بات كت مودق ولك ليت لال لمم مايا ا ال با ل ع ار ل ات 32 111 7 
اشاره املل ا ئ ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا او شي ا مب ا ا 2 71/12 

فئه المعوّقين و ا ا اا اد ات عا ارو اد اد ري ا اا رك را رو ا حا ا رو دك ا روا ا ع كدت ماما اد اما ع اكه ا د 2 10/10 1 

الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات ١؟‏ الى 4؟] لعا اا اها ا اا لات لدي ابه توصب ام لذ ما لاما لومب واب لد ب ب 
اشاره عم دك كك شعت ذ د عمد دوك دوع عه عد عد دع عد ده عمدو عه عد عد دع ددع عدوم عه عد عم دع عد دن عموع عه مدعو دع عه عد كدهع عه عد عط دع عه د عم هع عه مد عد دع عد م عد وه خط م ع 11 
التفسير اماد لاوا دب لكر لوا وا اتروع ع شتا بي كربا وا مد تكب وه جاع روا اي درط وه جا دوواد درل وه د لجيه روجام ادر وه وطوايةد رواب عد تاي ياو دفر وا وات د ا 0 710170 
اشاره كوه رع درم ع و جد دوج ا كا جه حمم عو مي أ قاس عام مسر د وأ مجر م ماحد رع ان لبا متسر عام ا حدم رع نأا عر ع عر عد جوع جا كأ العو عرب عا عر رع لا 301717 

دور المؤمنين المخلصين فى معركه الأحزاب: الوا د وماد كاعم ادك اد عاد كل وأا أ كك عوك اتات مع و كد جاع ا دوأ و دكات وأا ماقو د 2 داج 71/107 

بحوث 0 0000 ران 
اشاره تددم ددع د داع ووا ماده لاد يا عدوا ده واد د ادك وإياعاء واد دك يعاد لاك وإياداك دا دك وياد لاك يإياعاك واد دك ااه د لا دك بإياماك داه دك دواد دك بادك داه ده موحد ملعك بياماد د ٠3‏ 1017 
١-ملاحظات‏ هامّه فى معركه الأحزاب مايا ا ا ااا ا اا أ ا فق اا وك تك بللا كد الورك لاد لط تدوأ أ 010 
"-التّبى أسوه و قدوه لاا م ام وا يا تي قو واي ل اك و واي يت ا قو ااي يت قتي قو واي ليت ال بام لمارا يا ااا 1610 
؟-اذكروا الله كثيرا 020155 ااا ا 

الآيتان [سوره الأحزاب (75): الآيات ع؟ الى 17؟] مل ل ل ا ا 116 
اشاره ا ااا ا ا 
التفسير ئ ‏ ئ ص صصص لت لما ع عمق م كس لم و 1 7117 
بحوث ال ص ‏ وم ا /1 9 


١-غزوه‏ بنى قريظه و دوافعها ا 


؟-أحداث غزوه بنى قريظه 323 


؟-الآيات و تعبيراتها العميقه! ا ا 2 


الآيات [سوره الأحزاب (7"): الآيات 78 الى ]"١‏ 0 


لما ذا يضاعف ثواب و عقاب المرموقين؟ 2 


الآيات [سوره الأحزاب (7"): الآيات 7” الى "] ا 


١-آيه‏ التطهير برهان واضح على العصمه: 235 


؟-فيمن نزلت آيه التطهير؟ 523*239 2# 


”هل أن الإراده الإلهيه هنا تكوينيه أم تشريعيه؟ 


ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا ا ل 00 


مسمس مه ممم م ممه مم مه مم م مم م م مه ممه م م مه ممم م مه ممم م م م م مم م م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه مم مم مم م مم مم عم ازع ؟ 


[؟-المراد من«الخشيه»] ا م ف م ب لصن ب عم ل ص م لط مات د لت ما د ا ا 5 
'"-جواب عن سؤال؟ لا ‏ ل عد عأ وا عرد ل ارت قد ل و عد ل عدا عد لوا عد عا عد أ ا ع م د 7/1 
؟-هل كان الأنبياء يستعملون التقتّه؟ ات ا 3 11 
ه-شرط الإنتصار فى التبليغ: ار 0 
الآيه [سوره الأحزاب (7:5): آيه ]*٠‏ داف نه ناكف ددا وان ف نااك لذ بال ل الفا ا ل انق ددن اللو وان تمدا ااء ق ارال تداك لا اواك الا 
اشاره مجك ماده دج نم م وات جره نات جاع كاه جادات وان نه را نات د هات كه جات در وان توه نات تك ماح رم حت درك وناك د د كات كد عدن عدت دك عاج نادت كد عاق دوه نل وان ناك تاد عاد ع عون نك وادات اتات د عا ل 117 
التفسير نالحد سوك ان دس رك ادن عدا ثانا ذل عارك ادنك حار دك احا خ ركان ا ناك ارد ناراك ان نمست لا داك كلت اوت راب عن ل كرا قر عر كاك ات ا ا 11 
بحوث يشش تئش شض ست ششض ص م م706 
اشاره كان عدم نه دوه جح دن عون جام ودع علج كاده ادح د عادت ج35 ع امو حاقة و جاده لوك د دكاتم جنع د عاد 2 35 عاك امول جادة د اد لع 3 مادخ دجا كو كن عاك ول اج دعاك اج 1101 
١-ما‏ هو الخاتم؟ ا اا ا ا رم 
"-أدله كون نبي الإسلام خاتما للأنبياء: - ا ا ا ا ا ا ا ان 
-إجابه عن عدّه أسئله: ا اا اا ا ل اا ا 0 
اشاره جا بر صقار ف ا ل ابل اا بت بم مار ب ا تا ا وار ا ا ار و ا ا و با وا روا با الو بجي با ا ا 7711 

1 كيف تتناسب الخاتميه مع سير الإنسان التكاملى؟ امعد دهده دوهع عدن ددع« دهت د ديه دمع ند تعد مهت د موه ممح ذه مده ده هدك دوه عد د دهده د دمت ددج د مه ع‎ ١ 

"-كيف تتلاءم القوانين الثابته مع الحاجات المتغيّره؟ 00000000 1 ا 

“؟-كيف يحرم البشر من فيض الارتباط بعالم الغيب؟ 00 0 

الآيات [سوره الأحزاب (7"): الآيات 8١‏ الى 65] عر ا ل لت ا ا 
اشاره مع ل ا ا في وا ميا شي قلا ا او ا م فت ل اي ات اق قا ات ل قا ا يك وا ل مص ا ع اك وم عفاة ل وا د ا ته فا ده مات عي تل وه ما ع تا ا 710 
التفسير مع ع كمي وام لصوو ا تق د ركاه ات قط د واه ارح برو اا ان فوا طم د لكايو فاك كد تعد ني وا اولي بنقهاد له طايه لوقه ا الاب 771075215302 
اشاره الم ديد مده ع لاد دك ذم مداد د نيه دك عر كه عدي درك عب عاك ري ملم جك عاب كرت حر عاك كج حرط ب تعاب كوك لسر داك ردت رط ماب لدكان اق كرت لا زاك 2 جاردا ملك عاب و كرون ب ناك بي مرك حرم دكا دو كر عر لك ده م 1037 
تحيّه الله و الملائكه فرج للمؤمنين 0000 0 إن 
بحوث مل اا ا ل لش ا ا سي ل مي 836 
اشاره ااا ا ل ا ال ا ا ع ا ع رك اويح ا م 1711 
١-ذكر‏ الله على كل حال: ا لا ا ا 
؟-توضيح حول «لقاء الله»: م ئس 2ت صهشت2 مك م صصص اشاس متت لقم ا و 1 
؟-أجور المؤمنين معدّه منذ الآن! ا ا ب 1 


اشاره ا اا ا ا ا ا ا ا ا د د ا 10101 
التفسير ا اا ا ا 0 ين 
اشاره ا و ا ا و ا ا 1 

الشراج المنير! لاد ااا ا 0 
ملاحظات ماعن دعام كم وو ده ماده اد م دماده دوس اد اد وده مده اود دعس دود راسد دود عاد دودح عد دوع مسد دوع د راسد دود د دواد دادو سود ادم دده سد دم سد 11 
اشاره ا ب-1دذ003 0 0 ااا 

وهنا ينبغى الانتباه إلى عدّه ملاحظات: كما مسح جه عو ديد ودع م مد وفع كو دي ودع ومع عم عو عم ود عه مع عواحه مووي وحمل ع ع بسوحم لوم عع مادم د ع وسعه جم دم 0 

الآيه [سوره الأحزاب (79): آيه 69] 2 2ع ماك د لحمل اماع لد د د واجا دلج د د الدا اول لد ل مادا عد دع كما لد د د مادا دل ده لوال لد د مدو ل دمل د م د ا 1 11 
اشاره ال ا ا ا 
التفسيز ما الا ل و اا كم برام وال ف القواد ا اال ودام ا بق ا 5 1107 
اشارة ااا ا ا ا ا ااا ا م 

جانب من أحكام الطلاق لم ا ا ا اا ا ا ا ل ا ا ا ا ا اا ا مر 

الآيه [سوره الأحزاب (79): آيه ]4٠‏ امتسخنطنةعختة دنه ةتبن وضوه ةخو خافن فخي انمد خط ننج نمطم عضاة أنةححدط و قمعتت فنع حون شعن ون قد وني ف 
اشاره ل ا اا اا اا اا 0 
الْتْفيسسيُن ل ا ا ا ا ا ا ا ا رون 
اشاره كو المع و و عو ل ممطوة وه صو ونام مود واه موا كز نكم عمد لواو لجوو ل عم عو نوا عوط عم عو دقرا دعوو عد و ووو ا 
يمكنك الزواج من هذه النّسوه: - ا ا ا 1 01 

بحث 25 532522331553232 315 375::2تداد 3 337632375 2335 57223353425353 :522152393 1167 
اشاره الك مدع وا وداه د ملا سد دك لوكأم ا لق ولد عا كر ا اا ل م د ا ل ا ادال اك لجا اك ما الماك اد ا ادا ا ل لدعا اك للا لك 6 180 

جانب من حكمه تعدّد زوجات الثنبى: مفد ع ا اي قم في حا ا ل تاق كو قمر حر قا ا وت با نص قم وح رايا اق صلا اماد ثم قح جح ما ا ل د امام صل فد حا عد راك عا كا ا 5 0 10010 

الآيه [سوره الأحزاب (79): آيه ]4١‏ ااا ا ا 
اشاره ا ا ا يش سس شم لب 
سبب التزول الل لا 33 با ا د لك ل لاق وا 0 ب ل د لاع جك 25 2-27 5 سا2 د 26 25 2 ل توبك ل لاا 863 
التفسير ا ااا ا 0 سين 


حل مشكله اخرى فى حياه التبى: ل ل ا ا 1 
ملاحظه م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
اشاره 0 

هل كان هذا الحكم فى حقٌّ كل نساء التبى: اما بده د با ب عه ل تايا حل عا با حا واي حا الى باجا اح ا حا عاج اجا موا دق اي دا لد وا وض 0161 

الآيه [سوره الأحزاب (79): آيه 417] اوتاه لووك كنا اله نج ل اندي ا لكل كنن اه انج د ندا كدو كف نارهظ دنج كد ويد 1 
اشاره ل ل م ,7 
التفسير لطن كاف نالحد دك نبل سي نك مركن عطاك كان قرول نسار تالحر حراج الت ول عراوك تل سات كا ول تسرام اح كن ارات اخ ل دراج اتات كارا نه كات حاار كا رطا كا رط ا 316/12 
اشاره لمر م كع لاخر لمات تيت مزه مرت لان كي جاه اكيم 2ك عات ل عجري حت شر جاه رك جل ات جا مز جرع حل حدس جام سرك 2 جا جا طحع جاق عر جام سرك عاك عن جا مزح اك جر اه قزق عه جا خم جع عر جاه ل ع عاط ل 77/122 

حكم مهم آخر فيما يتعلق بأزواج التبى: ااال اا 

مسائل مهقه لك ا عا ا ا ا ص ا ته ف اا وات اواو اك يا تاه كمايا متو اك انار لط موا ول وا ا 0161 
اشاره ا ا ا اا اص ا توا راس ورا سمي قم اام تدابيافة امد د 765 
١-فلسفه‏ هذا الحكم اشام فا خا حظ ده اتاد 0 لكا ا اه القن ا اح ا ات قاقد ل لات لا ل الات او ا لا لاد اه عا اا عق الوا ادا ةقاعم 
؟-الروايات المخالفه: لض ما ل ا ات تا صصص ص ل لص ات اتتاض م لاما م لاوما راتما اام اا و1 

"؟-هل يمكن النظر إلى زوجه المستقبل قبل الزواج؟ 0ه ىوىءهٍل772؟ 0 ا 1ها1او١9ه1لح98ةةهىك9999‏ 000070000077000 ادن 

الآيتان أسوره الأحزاب (5): الآيات 27 الى 5ه] الم ص ئش ا ماع 81 
اشاره د عمد دح تدع ع جا عا خا جرع حك ادي خرة ندر جع رع حل لماه عر م عرد حطط حم حل ك عدا د حت كد جم حدم كع حت الاسم خوك عم ره حد ع جع جيك عاد د حت كه را حدم زع ان كا لادان زع ع كريد جع خا ف كأ اق حر بت 7170010 
سبب التزول سن 
التفسير دلا دا ب اولك واج د قو كد وات د لمع ع وات د لمم ع كات لان ول وا تقو لد وات لا و لمع وات تدقع ع كات مجلم « ماعن تو امح وات لا دامع ع وات ل ولع ع كان لقم دواع لت واد دون 101 
بحوث اح اح جاح احاح ان جاح نان اناا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا الا ا اس سال ال لس اس 13 360 
اشاره تاد ع لود وي جع مااي واعادة مكلوا د كج وا مامرعح ا حكوة لتدياك و حاط واداماء دنا #وكاما كك ععك اماه ره كمه دياك و ترج دا ده جع و8 وود ماة مه عر در دن مكو داميدد وه عد ماد د دع ادي 821 
١-الضيافه:‏ م ا هئ ا ل ل بص ا عا ماع اب عا قا اما اق اي صر كا كد صا اق مره جاع ااي اا 12021 
؟-مراعاه البساطه فى الضيافه: كنك ددن فطرا سد د لعف عدن طدة ذساح عد ع سن ط نيس ده أت فرط سخ ذه جاماطا خنع لعا دونع فدح اجاح د اماد عه مط ف صر ند وذ مط ذف دود ةقانا 

لاحقٌ الضيف: كداو دك 0 نه وناو جد د وك موادا نا دو واه لاحن دل وناك اده واد ل ده اي بدا لم من د درا يداك دين + ره بوانت اث داعي بدا لمحت جالغرة نات حرن كدو واعا حلت ل واا /1 
؟-واجبات الضيف: 310نم وده واوا لج مط ل ف شه ووه قن الالح ما الااء حا 1ل تا عل إلا مد جاعلا ل برعل ا لقا اك اللو ا 10 

الآيه [سوره الأحزاب (7:5): آيه 0ه] م 0 
اشاره ا كوت ان تنلات ل نان د دف ان و ل اراق نط نال واف ل طناك لالط ذا د ا د لج ا با 1 11 ب لام 1 لاع اط ل نان بدو ذخال اطاط تو بل اك ا كوك د وك د ساك دعن اط 2 11207 


سبب التزول ا ا 0 ل 
التفسير دحوم ند مط نو ع جد نان وده لفن نه ننم وده فط طمن نف د تود قفن ووو نم دواطه م ناه سفن اده من مات تن دوع تعمد اد د د 00 
اشاره باطان ات دنخ طن اسن لقن اوق ان قنع عن ناه 3ض اماه 1ن اوه 10 13:37 13233-53153333 :3-3313 126 

الموارد المستثناه من قانون الحجاب: تاحاب نك دو بدن نان ادبا كن د بد دنا سنا د تدس ده نندت سوحن دن بده نات د سح ادو دون ا وبادان دن بده 0 

الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات ع الى /2] اع 1 عاد الا اه 003 عاك لديا لله ف كن عا التي 1ه 4 كنا أ عات لماي 86 4 لودل ل امناية لل 
اشاره امس اح ات ا زد د ا درم ته نا ل دم جد مه نر د تع سم رج ا د تب دم ا ادم قي خم د ل د لع ب لاع رك ا 
التفسير 000000006 اا 0 
اشاره ملط ده در دا م وي ل قعل ا ا لش لي ا ص اي ع اسك ل ع عام قرع للد عو بد فوع جه علد رم عع دام غرد ع رفح سه جد رع كد و امه ء رم فرع د لام قتع د أ ف عون قاع الله مقع و برع 

الصلاه على التبى و السلام عليه: دواد ماوها جد مه ماوكا كح د مكايا عدا در داه قاع كا د عكار وجح ددرت واد دجا داجا اا وات عع حاندك كحك دحا يدك دحا عزو ايك كاج داه ايك وجح ره حت ف واد دوف 12 

الآيات [سوره الأحزاب (75): الآيات 09 الى ”ع] ا ا قل شم كج ع ف اننا 
اشاره ا ناا ان ا ناا ناا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اش 3801 
سبب التزول مح ا شا لت تدش 2 2 لس سم صصم تت لوي م امام اما امياد تلا 
التفسير لط اا شار عي يا ا بوي ايا ا رت تر ا صا رماتو ا أبن عبط اط اوداعو ماس عن عرسا قا جاتر لوح قد ع حم نات ماح اتا نا د سا صا الجا باجا ع من تو ف 1/1/6 
اشاره مع قن اك لع حت ول ل ل و عر ع قرت كت يت ا ا ع يت كع تفع يت صمي كلت عتمت عع صمح اك عتم ع عع عتمتت ذه متعم له مو مسقم عطق ع لا 

تحذير شديد للمؤذين و مختلقى الإشاعات! دود وو دياراد لوو عاد لد وي دنار ل بعاد د ودح وو مياد بعد لادب و سياد د ود يبد عه ند وي عدياباد لو وعاد لحد د يدياب ا /1/ال 
تعليقات حي ا 00 رين 
اشاره جع مده حواما جام واعامك بجاوح وا عاواك و عاج تك جا واكك لاعن بعادت ل مابوج د عامت أ امت د جاجاك د عام دك تاماك #بعت د عاد جاه اكع اوت أ جحت د عام او جاح واد عاو أ جام دعاو جا بات جات 3 عاج ا 

ؤلابدا بتفسى! محر وا د لي مجان دلي موا ا مجان ع ملي مولت ترات مواد ولي عوات واي ميات لوي موا لتو لوه بيات ارات لوا ا ا ا ا ا ا 
"-العلاج من طريقين ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اران 

'”'-موقع المسلمين القوى ملاو طب لعا كر الخد ع عبد كد وا رق < لاساو ةموما اكد كادي كرك حزن اك رديت يما بادا لا كانى كرك اك ديه يا نافد عا كرك عا ناكد حا عاد جناي رك عد د ك6 11/101 
؟-اجتثاث جذور الفساد شت كس ظظ2828شة2 كش سس شه سل ص2 9ش لامش سس سصشك شك لش اماع عاب فد داع ا ا امات ل 17 

ه-سنن الله الثابته: ارقو انتم مون اتعدمو ع قنره مهما القعنة وذ ملت سم روماه الف ةا و ا قا ل 0 

الآيات [سوره الأحزاب (55): الآيات ”ع الى ع] م يقالت خعم فام مو ل 11/0 
اشاره ادزء كاد جاه ترد ع كدد جنك دا بد د كروت لطا د ردك د د عاك جد كد لم دك د د د 0 جك 52 د بد د كن جع ال ا عرد كركات كد للك د كا مدت 5 كل 2 دورو ل لا د ل ل ا ا 1/0 
التفسير ما لش ا ئش ا لش ص ص ص سا لس اك ع ا مت 17 
اشاره مس د عدم د كب عام ا ا ا ا 1 


يسألون أيّان يوم القيامه؟! ل ا ب د ا ا اا ا وله و لكات ل و د د ا 1/01 


الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات 3ع الى ]7١‏ ااا ياد لا ل لاا لم و 8/0 
اشاره ا ا 0 00 
التفسير امم ا اوم ص شوش صصص شمشم ص م مال ويا ما توا ساك وما مس اه و ا 1 

اشاره 0 تدا شد دوس اف نا كف لنكاقة ابعال انم اهل دنا كلف مله 0ل داعا دك ال نك لجا قن ماه و ا 1 

بما ذا رموا موسى عليه السّلام و اتهموه؟ 107000000 

قولوا الحقّ لتصلح أعمالكم: ا دك را ا كت 11 08157 

الآيتان أسوره الأحزاب (5): الآيات ؟7 الى 71 ل ا م لماوعو 
اشاره انه طدا 22 3خ جد هاباب حت وده واد اده جود طباه بج ده حت يا رد د جانان مدع دده ماك ما وعد دجاحاه عمد عدر داك قا جا عند جائاظ ع جا عدر داه قا جاجد د اناف عد حدرد ايك بعد بوطواب عد صده بادك 2022-22 168 
التفسير فك لعي ل لت وا قا ب لا ع و ا قف ا مايا عام اكع دق قف ماهد كد ف و معاد كلطه دبا تدقع دع قلت دجن كدف دع دكطده و 792 
اشاره يشش ا ا لس ا ا اي م لا ا اح ع 

حمل الأمانه الإلهيه أعظم افتخارات البشر: - ل م 

وهنا امور ينبغى الالتفات إليها: مض ا عب ا اميا اناا مين نااك را بال ا ااا ان ااا نا ا اا قا ااي ا ا ااال ابا ااا 61 

سوره سبأ --ب-ب-ب07007000000000000000022ا00900000اااااااا اا ااا ااا ان 
اشاره م 22 ما سس شت 2 ئس مض لست لات لبد لا ل ا د ديم دتد قاع 

محتوى سوره سبأً: ل جاح نان ا اح اح احاح ا اح اح حا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا اس لس ا لس م 368 

فضيله هذه السوره كد وا عام م جاو د حاجن د جاواك دعام عام تامع د جادي عامج د عوك ل جمدت جاح د عات عاد جا مضه عامه 3 جاح ل عامج د كوك و يمه د جاح أ عاسو دجاوت د حاح جد عاد 0 لاك 2322 ات ج91 155 

الآيتان [سوره سبا (*): الآيات ١‏ الى ”] ا 0ن 
اشاره ش22 شوش تواتك يتشا تاشر تش زوؤاتتت تاك وتات شتات با دا وام ا مام وا مالا واه 2 5 
التفسير ا 6 ا 

اشاره وص ا ب لا ا ا ا وا يا اا اي شي قو ا شي شت ا ص شي شي ا يي ا ا ات ست ص يت ل تي ص لت لت ص مام طن بان تاد ايا اام كات اي 12 2 

هو المالك لكل شىء و العالم بكل شىء: دمج ويه ممما تزع عه مه لدع عد ع تاد ته ممت ا د عو و ع رع قي د 11 

الآيات [سوره سبا (7*5©: الآيات ” الى 2] م 2 ا 8أر 
اشاره م 2 1 25035 1 :27233 ا 2 2 1 15 0 و 272 ات 1 1731 لا 0 
التفسير ا ا م لكت د لم د جاه م اد كك كا اج جد كا جروا جا كم د حت م كدت حمطت د د كماد اد د مسرم حدس ادك م دوج اجات ات د تامف ع جلك :510 


أقسم بالله لتأتينكم القيامه: 0 

الآيات [سوره سبا (55): الآيات ع الى 4] ور عن بواجا د عي جا علد ف متدرا عن مسا علد ع لمجت عد مد جا علد ف جا ماع عا اد اه مف ا ع ات د ا ا ع ا ا ل 160 
اشاره دع :2ن ةد د عت د د د دع عدر د سا د ب د د د ا ب ةد ا ب م 51 
التفسير ادا سان نو مس مص لس ص ل مكاي امم الت ا ماك بات وا وجاك اموه ماف لقو ن ‏ صاري ليو ماو اا 12157 
اشاره 7 دق لط ف لضا ا و اليا ادش اد اا عامط تادامك اد لاسا عاد بادا د اع اك ااانا حداف داكا ساك جات اك اماما جا ناف جا مد دامع كا مزأت اح لداكد ااام اك لك مصاع ا دا عاو اك كل اي 608 

العلماء يرون دعوتك إنّها حق: را ا 5116 

هنا يجب الالتفات إلى جمله امور 10 1 

الآيتان [سوره سبا ("): الآيات ٠١‏ الى ]١١‏ وفع دع موصي م كمع ام دع جل ممه مم اكوط عام وق حلم وق من الصا م م متم مو مم الم عات د حتع و من المحم ام دع طا د ع لوم لا 
اشاره كوي ع كاده ديه ع كد داهج ح 5ت د جاده وج 35 ع ايع جح د وايت وح ع وما عوك جسن د وادت وح دن 25 ايك ججح د ايت وح ح3 د كاواجك جم دجادت نح كن ودج حجنت دعا هبه حو وموك + م د 5101/2 
التفسير ف ا لقاع انحل عبات لد لع ماما ات دل راح عت 3 لح سوا ند د لوك حاي 3 لمع سواط عات د ل لبان كا ل لمع عو حتت د ل طيات تدك لع موا عق ل ل لبا ل ع عار ل ا 1101/21 
اشاره امل اا ئش اا ا ا ا ا ا ا اا 517 
المواهب الإلهيه العظيمه لداود: عاح اااااا ا ك ‏ اا لى /1 

الآيات [سوره سب (6"): الآيات ١7‏ الى ]١5‏ ياد ا ا من الوا ا م ا اي ااا ااي و ا ات ل مع 00 
اشاره عع دك ذ كدت شعت ذ د عد عد مد د كوه عه عد ععدع عد ده عمدو عه عد عد دع عد عد عد وه عه مدعو دع عد ده عمو عه مدع دع ده عد كدهع عه عد عو دع عه دن مم وم عه مد عه دع ده ع عد وه خط عع 1+ 
التفسير ا ع ا لح و مه يبع باج اياك لبي مسا تور كوو و عد اياك مو وهو و خدد و و مماج اياك عو سوءر كوو وعد و اياك كو واوا كمد و ود اياك و موا نورك كوو يده اياك و وب ولك كويد جين 9171 
اشاره مد اع مع و دعت ع عات د اما رن ع ب در ع عجان كاماد اطاط تحن عزن عط رع ان عا لعزت جع عا حدم خاع جات كدعاسا رق ف دز حا رع جا ادا جك عي إن عدم اك عن كح اما حر عر عر عدم حر ا أ ا 1617117 

هيبه سليمان و موته العبره!! ف كود عاد عا د ادم جه عاص ا عاج ما ادك ع حامت د امك و جامد د عادت اك عامج د عاحت أو عام د عاج أ جعت د مات أو جاح تاج جاجه د جنك عت لعا كك ا ع 53017 

بحوث 1 ين 
اشاره تددم دحدد دده واه دك بياعا واه كد و وا اد م ادك وإياماك دا دك وواحاد د لاحك بإياداك دا كك وواحاد د لاحك وإياماك واكك يعاد د كحك يماك داد كك دواد د دك يداك وا ده دو حدم لامك لوا ماد 20 2 61616 

١-صور‏ من حياه سليمان عليه الشّلام م لش ئش ا أل لحا ا ل 1 6 

'"-لماذا خفى موت سليمان مدّه من الزمن؟ 2 2 22 ررض 
'؟-سليمان فى القرآن و التوراه الحاليه ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا سا1 16 6 

؟-و قليل من عبادى الشكور ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 000 

الآيات [سوره سب (7): الآيات ١8‏ الى ]١7‏ 0 ا ا ا 
اشاره ا اا ا م ا ا ا 5167 
التفسير للك لد د د لكوك لكر نانك داقن لذبن كر ل ل ناك حزن ترك ول نا مار كت اح را ب اج ا 51611 


المدينه الراقيه التى أضاعها الكفران: رضن 

الآيتان أسوره سبا (75©): الآيات 18 الى ]١5‏ 7 3ه اق ل ركنن لد لقن ل تدقد لط 32 نط تم اند لد 233 تلن درن د كد لقن تطدة تقد لكك كنن5 04:25 
اشاره ا ا ا ا ا ا م م8 
التفسير علد وك عه دنا ند كلدك شن ناكد 3 اناق ادرو ا دوا لظ د اق 231 تمد ل ناك ند ا ةنا لظ 208134 
بحوث #د مه جاده دوه ودود دده ند دود عدج دوواد امه تت اددعو ند كواد ند ود دواد عه جد ءوا دده ند دود عدج د دادم دن ودعو ند فوا ند دن دواد 3565 04؟ 
اشاره مد ع مط ا ا ا ا كا ل و ا ا اك ات انك عكار ا كك الت ا لكات لحك كات ا ا جا ا ات ا ا 6/2 
١-المصير‏ المذهل لقوم سبأ!! مو علقت د خلا ل ا ا اا ا و لم 3 1 عات تج كت 3 3 من لت حم لحر د ا 1 تماق ده خاف قوق دن 3 خم ارزع 
"-الإعجاز القرآنى التأريخى م 255 3و 5 25252 523012255 55205255 2ه كن د 2 م0 ٠‏ 235 جود د كد م د 2د جك 5 022 0 2 جد د ب د 2227 1 
“'-لفتات هامّه للعبره فى قضه قصيره خكودك داعم كتج مناه دوم داج لق تممه ملا تنا د ماعو لا مما جد ادليه واج للف واه عات د مشو و فلكم ف تاه ع كك نوي اق 

الآيتان أسوره سبا (26): الآيات ٠١‏ الى ]”١‏ - 5 ا 3 ا 3 2 4 0 
اشاره ااا ااا اط مط ف ةط تت 8216 
التفسير ا ا 0 
اشاره مدسجعد ع دعق كعد دخط خب دوحل ادق و كفاطمة كح دططط فك اشم وو ددكد وحمد السونق امتسوددة اس ونن ةدودو اشن رخن كدو ندند تع 

لا أحد مجبر على اتباع الشّيطان: اا 1001 ا 

الآيات [سوره سبا (): الآيات ؟” الى 1”] 2232 0د 22 ا قا د :ند د د ند ل 22 ع و0 20 203 د وك 2 0د د 2 203 لد واد 0 برد 3 2 2 د ا 0 ا د 2 ا د 6221/1 
اشاره م ا 0 
التفسير ادا تند فاع الاباك اك الع اا ات ااا ات بل ااا ام ااا ال أل ما ااا ل ك3 شا دااع ادك اا افع 
اشاره 2 ا 5 253 20215 2ددو 12ج 253 د جو ب لخ 52 3 ند تو 1ن مد 2 32555731505 26 35 325 25 0 1 01 6 2د 12/22 

نبكونى لماذا؟ م ااا ا ا و ات مو ارو ا قال راك ا امع 

ينث ال ا ل ا ا رار ا لا 0002 
اشاره ارذ كت شد ادن لدحة هه عه عت فق كه ده دك ل شرع عد د دق قن حل ة رحد عرد عن فل ل ل حرق لح عرد عد ا يك لطر ا عرد وتاك يف ل كا لطت عرد عدت قف كد د لشف عع مك 3 61/8 

طريق تسخير القلوب امي ل ل ا ا ا ا كه با م ا ا ا 1/1 

الآيات [سوره سبا (): الآيات 8 الى ]"٠‏ متا ناك د ا ب اا لاي و ا ا ل ا كم 2 بل حت لطت دك لك لد لق 2 سا اك يلافاك رع 
اشاره ا ا ا ل ا لا ا ا ا ا ا د ا 01 


اشاره ا لطاع د ا د نا 1 

الدّعوه العالميه: م اا ات ات ات كا ات ل ات ل اا لت وت مات لد ل وام ا قلت مارج د جات عاد عا وا ات ل ات ا 16/1 

الآيات [سوره سب (7): الآيات ”١‏ الى 8] ةد ا ا و ا ل 1 61 
اشاره وم م ا و ا سس تتشم شسشص سس هئ لت ل ميت ام مال ل ل وياد اس واد 15 
التفسير مي 1ك ا ا لوس هق ارا 3 كا ام د جا ءانف داعا كران عام داك ا حا اد سانا جا ساك اك عاك دا اد اك ا لك اادج ا اا ل ا 2 15011 
الآيات [سوره سب ("): الآيات 6" الى 8"*] ار 
أشاره ان 
التفسير الع ع دع 25 مك د د عد مر كد حم كت ح حي عمد كبرب مع لت عرم لا عت عه مر كا ص لك ع عه جرمء ل م 3 مح ف حل طم 2 بود محم فم ل 30 د عد مك د دده مد ع 7/2 
اشاره اد ع ذا كيه عع جه وك جوت + جه دجاو كك جا3 كادي ججح د جايت وجح 5ه عوك حنج دواد ك3 ود ادمك ح جد و عاد لك 3 وماد ل جاقع بعادت و كو قاد اه جمد ودع مل ع ماد و عادو دعاو أ /أبارا 

الأموال و الأولاد ليست دليلا على القرب من الله.. دحا ات وا تلاك باج اد لك ايا لك ابا ال لمات دن لمك ماد لد اما ال بات ل سا ا ل ا ا 61 

بحث ا لاا توميو وود قم اجو اوم لو 1 
اشاره ل م ا اد دعا ا مك ماد ع واف دام ا اذا فا عاد عد جات ون ال جا درك عاد بتري او ف ا ل ا رق عو اك 6د ار كي 5 12 ع كك ل ات 1 لدع عا ده ات ل كك م دم 31 

معايير التقييم: ا ا تش تت ص2 لا ما اراك بوم يواهم 

الآيات [سوره سبا (6): الآيات 59 الى ؟67] ع خط طفن ضمت 11د كوخاذين فن1ة نقذ كم الودوضةن ا ط اند حيط فيد عضن فنع فين ةانق ون نما 23 
اشاره لدي د بكي ب وعدا نوق ع بد د اداعارد دجا ادقن برجا عار اناد لامك د دنا عابني لعا كط لارام ع اله ذه ع قال م د بام زم نا ات ا عت ل ريا ارم نا عب لومت ل طم لمي رت د 592 
التفسير بلمعدا و كا اد امع ادم لع عا كاد لاح عاد لا درطا اند مرك ساد قانع اك الاك عا عع ا ا صا كات لعج عاد مدعا طاح د دقاح لرط ع ندع عد للد لا وكا مر لاا بد ادل ارح ند اك ع 3ع 
اشاره 36 ده عوك عور و عوك م موده لوقع وه عواه 2 عمد وك قاع رمه و كوك جود و لك تمه عوك دعوت ووو جه قود و عو هعمد واي موه عواه لوده واوهاه عو ووه ود ج5512 

نفور المعبودين من عابديهم: وان وبا تمدنك دماا ل كرد ل سباك لف مساك ابلك تراط رانف م اباك 1ك داك ترات كك بارا قية ف نظ د ترا لك داق ترف نظا رداك بات قن درا ادل ف و 592 

بحوث صم شي ئش شي م ل ما لم مح م ع ماما ابطة موحد د لد رامل واه دي عاد م الاوك بواماه طا كه دي عاد د لامك بوامله واب اه دو عد م لامك يواعد قاب 2 8*4 
اشاره الاق ماد يد 2 دا كاه ذه عزنا د دام عاد ابه د عو ات به جب لاد كان ل كرح ا دم رط خا لداع ند كوه حت فاك رج فرط ان عات و كر جا لا دك قرط كد داك بك كبري جد اكد راد حا عو دك اك كك عر سك بي اك 5 0680 
١-الإنفاق‏ سبب النماء لا النقصان عاق ددادت ماف لدب قن قحا لجا ا تن ا ف يت ا ا تك ا ا ات ل واي يت ا لاق داو اش ا اش 10 11 

؟-أمنوا على أموالكم بتأمين إلهى!! ولس اص ست ص يه صا ل سس عت حبه صجه رق عم حقية ل د ف 01101 

'"؟"-سعه مفهوم الإنفاق اعت ام د اناد دا اا لحان مدان ا امح نات مد دان اماج نات اجن د انامح نات اعد انان ماح نات اعد دان اماع نات عاد دان امح نان احا د اك امات نات مزه تان ماح نات عد د امات جات ع عنام مات تاب وناك م لاق د تاد جز 016 8 

الآيات [سوره سبا (6): الآيات 8 الى 62] و ل ا ا ا ا 3 
اشاره انحا سيسق دام دو سوه د د د وعم دو دن مسن د دكن ددعت عق د د قووا د كات وق د كات لمم حك ع لم عه كرما مت لمم اد لامي لكات لمي وهاه انف واد مت ف مك 00 
التفسير ا ا ا 00 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١‏ 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |" 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


سوره لقمان 
اشاره 
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مكبه و عدد آياتها أربع و ثلاثون آيه 


ص :6 


«سوره لقمان» 


محتوى السوره: 


المغزوك واللكتهوريين النتشرين آ3 هذه البوره تلاق مكدو بالرغيمن أن يعض الشتورين قد انس يعن ١‏ بانس هله 
السوره كالشيخ الطوسى فى (التبيان)حيث استثنى الآيه الرابعه التى تتحدّث عن الصلاه و الزكاهءأو الفخر الرازى الذى استثنى 
مضافا إلى هذه الآيه.و الآيه(709)التى تبحث فى علم الله الواسعءإلآ أنه لا يوجد دليل واضح لهذه الاستثناءات,لأنّ الصلاه و 
الزكاه-الزكاه بصوره عامّه طبعا-كانتا موجودتين فى مكه أيضاءو قضيّه البحث عن سعه علم الله لا تصلح لأن تكون دليلا على 
كونا فدقه 


ناد على هذاءفنٌ سورء لقمان بحكم كوتها مكيه #تتمل على محتوى السور المكيه العامءأى آنها تبح حول العقائد الأسلاميه 
الأساسيةةو خاضه المبدأ و المعادء»و كذلك النبوٌّه.و بصوره عامّه فَإِن محتوى هذه السوره كلحصن قن سه أقسام: 


يتحدّث فى الطرف المقابل عن الذين يظهرون التعصّب و العناد أمام هذه الآيات البئنات بحيث يبدون و كأنهم صمّ الآذانءبل 
يسعون أيضا إلى صرف الآخرين عن القرآن عن طريق إيجاد وسائل لهو غير صحيحه. 


القسم الثانى:يتحدّث عن آيات الله فى خلق السماء و رفعها بدون أى عمدء و خلق الجبالءو الاحياء المختلفه»و نزول المطر» و 


نموٌ النباتات. 


ص :/ا 


القسم الثَالث:ينقل جانبا من كلام لقمان الحكيم و المتألّه فى وصيته لابنه» و يبدأ من التوحيد و محاربه الشرككءو ينتهى بالوصيه 
بالإحسان إلى الوالدين؛ و الصلاهءو الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءو الثبات أمام الحوادث الصعبه. 


و البشاشه و الطلاقه مع الناسءو التواضع و الاعتدال فى الأمور. 


فى القسم الرَابع:تعود السوره إلى أدلّه و علامات التوحيد مرّه اخرى فتتحدّث عن تسخير السماء و الأرض و نعم الله الوفيره»و ذم 
منطق الوثنيين الذين سقطوا فى وادى الضلال و الانحراف نتيجه التقليد و اتباع الآباء و الأجداد.و تجعلهم يقرّون تسأله كوة الله 
خالقا التى هى أساس العبوديه له. 


و تكشف الستار عن علم الله المطلق بذكر مثال واضحءو تبحث فى هذا الباب- إضافه إلى ذكر آيات الآفاق-عن التوحيد 
الفطرى الذى يتجلّى عند الوقوع فى عواصف البلاء»و تطرح ذلكك بشكل رائع. 


أمَا القسم اللكاحراقاله رفي اناوه قغيير منكة اتمعية المكدان إلى ماله الشادو الحادييك الدركو و مددر الأتسان هق الاغتران 
بهذه الدنياءو احقة على أن يفكر بتلكك الحياه الخالده و بتهدأ لها. 


ثم تنهى هذا المبحث بذكر جانب من علم اللّه بالغيب بما يتعلّق بالإنسانءو من جمله ذلكك لحظه موتهءو حتّى على الجنين فى 
بطن امّهءو بذلكك تنتهى السوره. 


و من الواضح أن تسميه هذه السوره بسوره«لقمان»بسبب البحث المهمّ العميق المحتوى الذى ورد فى هذه السوره عن مواعظ 
لقمانءو هى السوره الوحيده التى تتحدّث عن هذا الرجل الحكيم. 


فضل سوره لقمان: 


وردت روايات عديده عن الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله و بعض أئمه أهل البيت عليهم السّلام فى فضل هذه السوره»و من 
حالما نا 


ورد ف تعديث عن اللبى حيلى الله عليه و آله لفن قرأ سورد 


ص :م 


لقمان كان لقمان له رفيقا يوم القيامه»و أعطى من الحسنات عشرا بعدد من عمل بالمعروف و نهى عن المنكر» )١(‏ . 


فى حديث آخر عن الإمام الباقر عليه التّ.لام: «من قرأ سوره لقمان فى ليله و كل اللّه به فى ليلته ثلاثين ملكا يحفظونه من إبليس 


و جنوده حتّى يصبحءفإذا قرأها بالنهار لم يزالوا يحفظونه من إبليس و جنوده حتّى يمسى» (1) . 


واقلنا هراراءبأنٌ كل هذا الفضل و الثواب و الامنياز لتلاوه سوره من القرآث لأنُّ التلاوه مقدّمه للتفكرءو التفكر مقدّمه للعمل؛و 
يجب أن لا يتوقع الإنسان كل هذا الفضل بلقلقه اللسان فقط. 


ص :1 


”)0 -نور الثقلين»ج .عض *18., 


الآبات [سوره لقمان :)1١(‏ الآبات ١‏ الى ه] 
اشاره 


لا 


بتي اللو لوحي خلآن آلؤجيم الم )١(‏ بذك آلباث الككتاب الحكيم (5) شد و وخمة للفخيه: نين (” ألّذِينَ يُقيعُونٌ الصّلاة وَ بُوْنُوةَ 
أل كا 6م لاعتو ع يوققرة (ه اراك علا قدي وق ونيه ف أرفكه هل النتيهرة زد 


التفسير 

اشاره 

من هم المحسنون؟ 

الم 

نذأ هذه السووه بذكر أعحفة وعظيةه الثر] نيوان الحروت المقطع فى بذاتكها إشاره لطفه إل هذه الحققيو هى أن هذه 


الأباك الى قر كت من حروف الألف باء البسيطهءلها محتوى و مفهوم سام يغئر مصير البشر بصوره تامّه.و لذلكك فإِنّها تقول بعد 
25 اتخروق النقتس ياك الك لمان الْحَكيم . 


' 
تلكك 


فى لع العرب إشانه العيدهو قلنا هرانا أذ هذا النعر بالقصيوض كادهن عظيد و اهف ته لاقيو كاتياش أعاكق السناء 
وفى نقطه بعيده المنال. 


٠١: ص‎ 


إِنْ وصف«الكتاب)ب«الحكيم)إمٌرا لقوه و كانه محتواة لأنن الناطل لآ تحد إلبة:ظريقا وسييلك و بط دعن نفسبه كل نوع من 
الكزاكاك لاطو الرقزك الاك الند ور لا مدقو الا السوتهنذ ا سور فى نقانا :لبه العوايق الى اتن ف الذناك العاليد 
00 


أو بمعنى أنّ القرآن كالعالم الحكيم الذى يتكلم بألف لسان فى الوقت الذى هو صامت لا ينطقءفيعلم»و يعظ و ينصحءو يرغُب 
و يرهبءو يحذّر و يتوعّدءو بين القصص ذات العبرهءو خلاصه القول فإنّه حكيم بكلّ معنى الكلمه.و لهذه البدايه علاقه مباشره 
بكلام لقمان الحكيم الذى ورد البحث فيه فى هذه السوره. 


و لا مانع-طبعا-من أن يكون المعنيان مرادين فى الآيه أعلاه. 
م تلك الآيه العاليه الودف النياتق م رول القر سول قد و خم المكيي ٠‏ 


إن الهدايه فى الحقيقه مقدّمه لرحمه الله.لأنُ الإنسان يجد الحقيقه أوَلا فى ظلّ نور القرآنءو يعتقد بها و يعمل بهاءو بعد ذلكك 


دكون قيرلا رجي الله الر اهدو نوكه الى لذ جه لها 


و مما يستحقٌ الانتباه أن هذه السوره اعتبرت القرآن سببا لهدايه و رحمه «المحسنين)»ءو فى بدايه سوره النمل: هُدىٌ وَ بُشرى 
للَمُؤْمِنِينَ وفى بدايه سوره البقره: مُدىٌ لِلمُتَقِينَ . 


وهذا الاختلاف فى التعبير رما كان بسبب أن روح التسليم و قبول الحقائق لا تحيا فى الإنسان بدون التقوى»و عند ذلكك سوف 
لا تتحمّق الهدايهءو بعد مرحله قبول الحقٌّ نصل إلى مرحله الإيمان التى تتضكن البشاره بالنعم الإلهيه علاوه على الهدايهءو إذا 
تقدّمنا أكثر فسنصل إلى مرحله العمل الصالحءو عندها تتجلى رحمه الله أكثر من ذى قبل. 


بناء على هذا فإِنّ الآيات الثلاث أعلاه تبيّن ثلاث مراحل متعاقبه من مراحل 


١١: ص‎ 


تكامل عباد اللّه:مرحله قبول الحقَّثْمَ الإيمان»فالعملءو القرآن فى هذه المراحل مصدر الهدايه و البشاره و الرحمه على الترتيب- 
تأمَلوا ذلك-. 


و أ 2 3 لا 8 لا و 03 و 6ه > 
ثم تصف الآيه التاليه المحسنين بثلاث صفات.فتقول: الذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاةَ وَ يُوْتَونَ الرَّكاة وَ هُمْ بالآخرَه هُمْ يُوقِنُونَ فإِنْ ارتباط 
هؤلا-ء بالخالق عن طريق الصلاهءو بخلق الله عن طريق الزكاهءو يقينهم بمحكمه القيامه باعث قوى على الابتعاد عن الذنب و 
المعصيه.و دافع لأداء الواجبات. 


و تين الآبه الأخيره-من الآيات مورد البحث-عاقبه عمل |١‏ حسنين »فتقول: 


لا ل ٍِ ء#لاى و 2 - 
أولئيك عَللِإ هُدىٌ مِنْ رَيّهِمْ وَ أوليك هُمُ الْمُفْلحَونَ 


عد 5 12 وروي وبع وس ب التعد ري رركت ترس وت ل دازيد بدن ةر ع قدي ة الزن قا لاير 
ب(على)دليل على أنْ الهدايه كأنّها مطيّه سريعه السيرءو أولئكك قد ركبوها و أخذوا بزمامهاءو من هنا ينضح التفاوت بين هذه 
الهدايهو الهدايه التى وردث فى بدايه السورهءلأنٌ الهدايه الاولى هى الاستعداد لقبول الحقّءو هذه الهدايه برنامج للوصول إلى 
الغايه و الهدف. 


س > لا 3 5 5 ه ا أي اس 
فجي أرحق هه لمكو رح عدن نان لسعو وققة عراس التربيةةاتوعن ينان دنا الطروى بهن الطريق لوحي إلى 


١١: ص‎ 


لآيات [سوره لقمان (71): الآبات ع الى 4] 


اشاره 
3 :. 1 1 1 
ل ل م ذا زراك لفع َذات هين (© و إذا ل عله 


اا ولى من تكيرا أن لغ جد عفها كاك فى أده وفرا زه بداب ألم 00 إن لين آمو و ع ِنُوا آَلصَالَاتِ لَهُعْ جَدَاتٌ 
هيم () دين فل وَغد أل فا هو الْعزيرٌ آلْحكيم (5) 


سبب اللزول 


قال بعض المفّ رين:إنّ الآيه الاولى من هذه الآيات نزلت فى«النضر بن الحارث)ءفقد كان تاجرا يسافر إلى ايران»و كان يحدّث 
قريشا بقصص الإيرانيين و أحاديثهمءو كان يقول:إذا كان محمّد يحدّثكم بقصص عاد و ثمود فإنّى أحدّئكم بقصص رستم و 
إسفنديار و أخبار كسرى و سلاطين العجمءفكانوا يجتمعون حوله و يتركون استماع القرآن. 


و قال البعض الآخر:إنٌ هذا المقطع من الآيات نزل فى رجل اشترى جاريه 


ص 11 


مغنيههو كانت تغنّيه ليل نهار فتشغله عن ذكر اللّه. 
قول الحقس الك الظريس «رافضية اليفك 5 كسب اللدو ل هذااو 


قد روى حديث عن النبى صلى الله عليه و آله فى هذا الباب يؤيّد سبب التزول أعلاه لأنّه صلى الله عليه و آله قال::لا يحل تعليم 


المغئيات و لا بيعهنءو أثمانهنَ حرام»و قد نزل تصديق ذلكك فى كتاب اللّه: وَينَ لاس عن يَشْترى لَهْوَ الْحَدِيثْ... 
التفسير 

اشاره 

الغناء أحد مكائد الشياطين الكبيره. 


الكلا-م فى هذه الآيات عن جماعه يقعون تماما فى الطرف المقابل لجماعه المحسنين و المؤمنين الذين ذكروا فى الآيات 
السابقه. 


ا ا 0 واه لضم ا 0 شاوه امن وابرسن 7 


0 © 


ل 
أرلك له عذات فتهي 


ِنّ شراء لهو الحديث و الكلام الأجوف إمّا أن يتم عن طريق دفع المال فى مقابل سماع الخرافات و الأساطير»كما قرأنا ذلكك فى 


أو أن يكون عن طريق شراء المغنيات لعقد مجالس اللهو و الباطل و الغناء.أو صرف المال بأىّ شكل كان و فى أى طريق 
للوصول إلى هذا الهدف غير المشروعء أى لهو الحديث و الكلام الفارغ. 


و العجيب أن عمى القلوب هؤلا-ء.كانوا يشترون الكلا-م الباطل و اللهو بأغلى القيم و الأثمانءو يعرضون عن الآبات الإلهيه و 
الحكمه التى منحهم الله إِيّاها 


١1: ص‎ 


)١-١‏ -ضميرهتخذهاهيعود إلى(آبات الكتاب)التى وردت فى الآبات السابقه.و احتمل البعض أنه يعود إلى (السبيل). أن 
كلسرالسيز اق وووث :فى ١‏ باك القراءة تصكه النثاكر نارف يضف نولك قفارت ارس 


ميجانا! و يحتمل أيضا أن يكون للشراء هنا معنى كنائىءو المراد منه كل أنواع السعى للوصول إلى هذه الغايه. 


و أمّاالهو الحديث)فإنٌ له معنى واسعا يشمل كل نوع من الكلام أو الموسيقى أو الترجيع الذى يؤدّى إلى اللهو و الغفله»و يجرّ 
الأنحاة إلى اللأهلافقه أو الخلذل سواه كان فيل العناء و الألحاة والترحقق القينجه المعزره للشتيوه و القرائق و المتوال 
الشيطانيه أو الكلام الذى يسوق الإنسان إلى الفساد عن طريق محتواه و مضامينه»و قد يكون عن كلا الطريقين كما هو الحال فى 
أشغان و تأليفات المقترج الفراسه العاديه المضللة فى محتواها و أليحانها 


أو يكون كالقصص الخرافيه و الأساطير التى تؤدّى إلى انحراف الناس عن الصراط المستقيم. 


أو يكون كلام الاستهزاء و السخريه الذى يطلق بهدف محو الحقّ و تضعيف أسس و دعائم الإيمان»كالذى ينقلونه عن أبى 
جهل أنه كان يقف على قريش و يقول:أ تريدون أن أطعمكم من الزقوم الذى يتهدّدنا به محم د؟ ثم يبعث فيحضرون الزبد و 
التمرءفكان يقول:هذا هو الزقُوم!و بهذا الأسلوب كان يستهزئ بآيات اللّه. 


وعلى كل تال ةفإن للهو العند يك :ممع وابتعا عن كل هذه النعاتق و أمتالياءق إذا أشارت الزواياك الاسثلامية و كلماك 


المفسّرين إلى إحداهاءفإنٌ ذلك لا يدل مطلقا على انحصار معنى الآيه فيه. 


و تلاحظ فى الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام تعبيرات تبئّن سعه معنى هذه الكلمه»ءو من جملتها ما نراه 


: 5 : لا 
فى حديث عن الإمام الصادق عليه الترلام: «الغناء مجلس لا ينظر اللّه إلى أهلهءو هو متا قال الله عر و جل: وَ مِنَ النّاس مَنْ 


١6: ص‎ 


الْحدِيثِ لِيضِلٌ عَنْ سَبيلٍ الله 


1 


سس اشام ل 


الحديك ونيله للوضول البد 


1 لا 
و لجمله لِيْضةلى عَنْ سَبِيلٍ الله مفهوم واسع أيضاءيشمل الإضلال العقائدىء كما قرأنا ذلك فى قصضّه النضر بن الحارث و أبى 
جهلءو كذلكك يشمل الإفساد الأخلاقى كما جاء فى أحاديث الغناء. 


و التعبير ب بِعَثِرِ عِلْم إشاره إلى أنّ هذه الجماعه الضالّه المنحرفه لا تؤمن حتّى بمذهبها الباطلءبل يتبعون الجهل و التقليد 
الأعمى لا غيرءفإنهم جهلاء يورطون و يشغلون الآخرين بجهلهم. 


هذا إذا اعتبرنا بعَير عِلْم وصفا للمفلوين الأ أن سض اليقهر رق افه هذا السي روصا للضالين» أن أنّهم يجرّون الناس الجهله إلى 
وادى الانحراف و الباطل دون أن يعلموا بذلك لجهلهم. 


إن هؤلاء المغفّلين قد يتمادون فى غتّهم فلا يقنعون بلهو هذه المسائلءبل إِنّهم يجعلون كلامهم الأجوف و لهو حديثهم وسيله 
لاكسهراء ناث اللدوو هذاه الذف أشاحت الوقياءه الآ شك نقرل: 0 هُرُواً. 

أمّا وصف العذاب ب(المهين)فلأنٌ العقوبه متناغمه مع الذنبءفإنٌ هؤلاء قد استهزءوا بآيات الله و أهانوهاءو لذلك فإنّ الله 
سبحانه قد أعدّ لهم عذابا مهيناء إضافه إلى كونه أليما. 


ىم 


: 5 : :5 0 1 
و أشارت الآبه التاليه إلى رد فعل هذه الفئه أمام آيات اللهءو توحى بالمقارنه برد فعلهم تجاه لهو الحديث.فتقول: و إذا تتْلل عليه 
00 


اناري تتككيراً كن ل يعهفها كأن فى ذْنَيهِ وَكْراً أى ثقلا يمنعه من السماع.. 
ص ١2:‏ 


0-١‏ -وسائل الشيعه»ج ؟7ءص ل باب تحريم الغناء. 


ثم تذكر أخيرا عقاب مثل هؤلاء الأفراد الأليم فتقول: قَبَشّوْهُ بعَذَاب ألِيم . 
00 
إن ال 5 ب وَلى مش تكبرا إشاره إلى أنْ إعراضه لم يكن نابعا من تضرّر مصالحه الدنيويّه و الحدّ من رغباته و شهواته 


فحسب.بل إِنّ الأمر أكبر من ذلكك. فَإِنّ فيه دافع التكر أمام عظمه الله و آياته»و هو أعظم ذنب فيه. 


و الرائع فى تعبير الآآيه أَنّها تقول أُوَلا:إنّهِ لم يعبأ بآيات الله كأنّه لم يسمعها قطء و يمرٌ عليها دون اكتراث بهاءثتم تضيف:بل كأنّه 
أصمٌ لا يسمع أىّ كلام قط! إن جزاء مثل هؤلاء الأفراد يناسب أعمالهمءفكما أن أعمالهم كانت مؤلمه و مؤذيه لأهل الحقَّءفإنَ 
اللّه سبحانه قد جعل عقابهم و عذابهم أليما أيضا. 


و ينبغى الالتفات إلى أن تعبير(بشّر)فى مورد العذاب الإلهى الأليميتناسب مع عمل المستكبرين الذين كانوا يتَخذون آيات الله 
هزواء و التشّه بصفات أبى جهلءحيث كانوا يفش رون«زقوم جهنّمبالزبد و التمر! ثم تعود الآيات التاليه إلى شرح و تبيان حال 
الح الس رد بدأت السوره فى مقارنتها هذه بذكر حالهم أوّلا ثم ختمت به فى نهايه هذا المقطع أيضاء فتقول: إِنَّ 
الْذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلطَاتِ لَهُعْ جَنَاتٌ اللُعِيم . 


أجلءإنّ هذه الفئه على عكس المستكبرين و الضالين المضلين الذين لا يرون آثار قدره الله فى عالم الوجودءو لا يصغون إلى 
كلام أنبياء اللّه. 


إن هؤلا-ء يؤمنون بحكم العقل الواعىءو العين البصيرهءو الا-ذن السامعه التى منحهم الله إتاهاءيؤمنون بآيات الله و يعملون بها 
صالحاءفما أجدر أن يكون لأولتكك العذاب الأليمءو لهؤلاء جنات النعيم! و الأهم من ذلكك أن هذه الجنان الوافره النعم خالده 


لا ع 2 5 3 1 75 ٠‏ و © 
لهؤلاء خَالِدِينَ فِنها وَعْدَ اللِّ ما و الله سبحانه لا يعد كذباءو ليس عاجزا عن الوفاء بوعوده وَ هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ . 


ع 


4 


و ثمه مسأله تستحقٌ الدقّهءو هى أنه قد ورد العذاب فى حقٌّ المستكبرين بصيغه 


1١7: ص‎ 


المفرد»و فَئْ شأن المؤمنين الذين يعملون الصالحات جاءت«الجئّات)بصيغه الجمع»و ذلك أن رحمه الله ع و عل وسعت 


و النأكد غك القلوف و وعد :الله الحو يتاكيد أ شا على به هذه الر حو طزقياعل الققبب: 


و للنعيم معنى واسع يشمل كل أنواع النعم الماديّه و المعنويه»و حتّى النعم التى لا يمكن أن ندركهاءفتحن أسارى شهوات البدن 
فى هذه الدنياءو الراغب فى (مفرداته)يقول:النعيم:النعمه الكثيره. 


بحوث 

اشاره 

١-تحريم‏ الغناء 

لاا شك فى أن الغناء بصوره إجماليه حرام على المشهور بين علماء الشيعه» و تصل هذه الشهره إلى حدّ الإجماع. 


و أكد كثير من علماء أهل السنّه على هذه الحرمه»و إن كان بعضهم قد استثنوا بعض الأمورءو ربّما لا يعد بعضها استثناء فى 


يقول«القرطبى/فى ذيل الآيات مورد البحث فى هذا الباب:«و هو الغناء المعتاد عند المشتهرين به»الذى يحركك النفوس و يبعثها 
على الهوى و الغزلء و المجون الذى يحرّك الساكن و يبعث الكامنءفهذا النوع إذا كان فى شعر يشب فيه بذكر النساء و 
وصف محاسنهن و ذكر الخمور و المحرّمات لا يختلف فى تحريمه لأنّه اللهو و الغناء المذموم بالاتفاق.فامًا ما سلم من ذلكك 
فيجوز القليل منه فى أوقات الفرح.كالعرس و العيد و عند التنشيط على الأعمال الشاقه كما كان فى حفر الخندق و حدو أنجشه 
و سلمه بن الأكوعءفامًا ما ابتدعته الصوفيه اليوم 


ص :1 


من الإدمان على سماع الأغانى بالآلات المطربه من الشبابات و الطار و المعازف و الأوتار فحرام» (1) . 


إن ها ذكره القرطبى .وبينه كاسضناء من قييبل اللحداء للابلء أو الأشعار الخاضه ال كان يقرؤها المسلمون أثناء حفر 
الخندق,يحتمل قورًا أنّه لم يكن من الغناء أساساءقهو شبيه بالأشعار الى يقرؤها جماغه لسن خاضّ فى المسيراك أو مجالس 
الفرح و مجالس العزاء الديثيه. 


ع 7 52 5 لا 5 - ه 
وفى ايدينا أدله كثيره على تحريم الغناء فى المصادر الإسلاميه»و من جملتها الايه أعلاه: و مِنَ الناس مَنْ يشترى لَهْوَ الحديث و 


بغض آبات أخر من القرآث الى تنطق على الأقل طبق الروايات الوارده فى تفسير هذه الآيات-غلن الغناءة أو أن الغثاء اعثبر هخ 
مصاديقها: 

ففى حديث عن الإمام الصادق عليه السشلام فى تفسير آيه: وَ اجْتبُوا قَوْلَ الزّور (1) قال: 

«قول الزور الغناء» 0 . 


و 


خا ل الارسييق د 
عنه عليه السّلام فى تفسير الآيه: وَ الذِينَ لا يَشْهَدُونَ الزّورَ (5) قال:«الغناء» () . 


قد رويت فى تفسير هذه الآيه روايات عديده عن الإمام الباقر و الصادق و الرضا عليهم السشّلام أوضحوا فيها أن أحد مصاديق لهو 
الحديث الموجب للعذاب المهين هو«الغناء» 20) . 


إضافه إن هذا فإنّه تلاحظ فى المصادر الإسلاميه روايات كثيره اخرى-عدا ما ورد فى تفسير الآيات-تبين تحريم الغناء بصوره 
مو كدهة 


١9: ص‎ 


.018 -تفسير القرطبىءج /ا)ص‎ )١ -١ 

0-١‏ -الحء وه 

*- *) -وسائل الشيعهءج ١١ءص‏ 7717771-778 باب تحريم الغناء. 
ع ع) -الفرقان»7/. 

ه- ©0) -المصدر السابق. 

ع- 2) -المصدر السابق. 


ف ديك دروم عه انر نو غيق اللسعى الى ضكن اللتعليسى الن كان ابلس اوفع ع 11 


جاء فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الس لام: «بيت الغناء لا تؤمن فيه الفجيعه.و لا تجاب فيه الدعوه.و لا يدخله الملكث» 
ف" 


فى حديث آخر عليه السّلام: «الغناء يورث النفاقءو يعقب الفقر» (9) . 


فى حديث آخر عن الصادق عليه السلام: ٠١‏ لمغنيه ملعونه»و من أدّاها ملعونءو آكل كسبها ملعون) (5) . 
وقد ثقلت روايات كنيره فى هذا المجال فى كنب أهل السنّه المغروفه أيضاء و من جملتها الروايه التى 


نقلها فى(الدرٌ المنثور)عن جماعه كثيره من المحدّثين» عن الرّسول الأكرم صِلَى الله عليه و آلهءأَنّه قال: «لا يحل تعليم المغنّيات 


ولا بيعهنَ»و أثمانهنٌ حرام) (2) . 


و نقل نظير هذا المعنى كاتب(التاج)عن الترمذى و الإمام أحمد (2) . 


تروف ابن موه عو الى ضان اللهعليه و آله ات قال: (العناء ينبت النقاق ف القلت كما نينت العام البقل) للق . 


و بالجملهءفإنَ الرّوايات الوارده فى هذا الباب كثيره جدًا بحيث تصل إلى حدّ التواترءو لهذا فإنّ أكثر علماء الإسلام قد أفتوا 


بالحرمهعلاوه على علماء الشيعه الذين يتتفقون بالرأى فى هذا الموضوع تقريباءو قد نقل تحريمه عن أبى حنيفه 
ص ”3 


)١ -١‏ -المصدر السابق. 

؟- ؟) -وسائل الشيعهءج ١1.ءص‏ 780-1770. 
"'- ”") -المصدر السابق. 

ع- ©) سسفينه البحارءج ؟»صفحه 808. 

ه- 0) -الدرٌ المنثور ذيل الآيه مورد البحث. 
عع -التاج»المجلّدءج دص 187. 


- 07 -تفسير روح المعانىءذيل الآيه مورد البحث. 


أيضاءو عند ما سألوا«أحمد»-إمام السنّه المعروف-عن الغناء قال:ينبت النفاق. 

و قال«مالك»-إمام أهل السنّه المعروف-مجيبا عن هذا السؤال:يفعله الفسّاق. 

و صرّح«الشافعى؛بأن شهاده أصحاب الغناء غير مقبوله»و هذا بنفسه دليل على فسق هؤلاء. 

و نقل عن أصحاب الشافعى أيضا أَنّهم اعتبروا فتوى الشافعى تحريماءعلى خلاف ما اعتقده البعض )١1(‏ . 
" حما هو الغناء؟ 


لا يواجهنا إشكال مهم فى حرمه الغناءءإِنّما الإشكال الصعب هو تشخيص موضوع الفتافهل أن 5 حضوت حجن غناءة مق 
المسلم أنْ الأمر ليس كذلكىلأنّه قد ورد فى الرّوايات الإسلاميه»و سيره المسلمين تحكى أيضاءأن اقرؤوا القرآن و أذّنوا بصوت 


هل أن الغناء كل صوت فيه ترجيع-و هو تردّد الصوت فى الحنجره-؟هذا أيضا غير ثابت. 


والذى يمكن استفادته من مجموع كلمات فقهاء و أقوال أهل الستّه فى هذا المجال قث الغناء هو كل لحن واصوت طرفو 
يشتمل على اللهو و الباطل. 


و بعباره أوضح:الغناء هو الأصوات و الألحان التى تناسب مجالس الفسق و الفجورءو أهل المعصيه و الفساد. 


و بتعبير آخر:الغناء يقال للصوت الذى يحرّك القوى الشهوانيه فى الإنسان» بحيث يشعر الإنسان فى تلكك الحال بأنّه لو كان إلى 


جانب هذا الصوت خمر 
ص 57١:‏ 


)١ -١‏ -تفسير روح المعانى»ذيل الآيات مورد البحث. 


ومسكر نز إناحه و قساد جسئغلكان ذلكك مناسبا جَدًا! وهناكك مسأله تستحق الانشاءءو هئ أن يعض الألحان تعد أحبانا غناء و 
لهوا باطلا بذاتها و محتواهاءمثال ذلكك أشعار العشق و الغرام و الأشعار المفسده التى تقرأ بألحان و موسيقى راقصه. 


وقد تكون الألحان بذاتها غناء أخبانا اخرئمتال الأشعار الجبدهء أو آبات القراق و الدعاء و المناجاه التى تقر يلخن يئاست 


مجالس الفاسدين و الفسّاق» وهو حرام فى كلام الصورتين«فتأمّل). 


و ثمّه مسأله ينبغى ذكرهاءو هى أنه يذكر للغناء معنيان:معنى عاءً»و معنى خاصٌءو المعنى الخاصٌ هو ما ذكرناه أعلاه»أى 
الموشيقى بو الألحان الى دف القنهراكه و نتاسف مجالس الفسق'و الفجور؛ 


و المعنى العامٌ هو كل صوت حسنءفمن فسّر الغناء بالمعنى العام قسّمه إلى قسمين:غناء حلالءو غناء حرام. 


و المراد من الغناء الحرام:هو ما قيل أعلاهءو المراد من الغناء الحلال:الصوت الحسن الجميل و الذى لا يكون باعثا على الفساد»و 
لا يناسب مجالس الفسق و الفجور. 


و بناء على هذا فلا يوجد اختلاف-تقريبا-فى أصل تحريم الغناءءبل الاختلاف فى كيفيه تفسيره. 


و من الطبيعى أن يكون للغناء موارد شك-ككلّ المفاهيم الاخرى و أن الإنسان لا يعلم حمًا هل أن الصوت الفلانى يناسب 
مجالس الفسق و الفجورءأم لا؟كو فى هذه الصوره يحكم بالحليه بحكم أصل البراءه»و هذا-طبعا-بعد الإحاطه الكافيه بالمفهوم 
العرفى للغناء طبق التعريف أعلاه. 


و من هنا ينضح أن الأصوات و الموسيقى الحماسيه التى تناسب ساحات الحرب أو الرياضه و أمثالها لا دليل على حرمتها. 


ص :77 


ومن الطبيعى أنْ هناك بحوثا أخرى فى باب الغناء»من قبيل بعض الاستثناءات التى قبلها جماعه و أنكرها آخرونءو مسائل 
أخرى ينبغى الكلام عنها فى الكتب الفقهيّه. 


و الكلا-م الأخير هو أن ما ذكر أعلاه يتعلّق بالغناءءو أمّرا استعمال الآلات الموسيقيه و حرمتهاءفهو بحث آخر خارج عن هذا 


الموضوع. 

“*'-فلسفه تحريم الغناء: 

إن التدقيق فى مفهوم الغناء-مع الشروط التى قلناها فى شرح هذا المفهوم- تجعل الغايه من تحريم الغناء واضحه جدًا. 
فبنظره سريعه إلى معطيات الغناء سنواجه المفاسد أدناه: 

أوّلا:الترغيب و الدعوه إلى فساد الأخلاق. 


لقد ينث التجريه حو التجربه خير شاهد- أن كثيرا من الأفراد الواقعيق تحت تأثير موسيقى و ألحان الغناء قد تركوا طريق التقوىهو 


انَجهوا نحو الشهوات و الفساد. 
إِنّ مجلس الغناء-عاده-يعدٌ مركزا لأنواع المفاسدءو الدافع على هذه المفاسد هو الغناء. 


والقرأ فى بعض التقارير التى وردث فى الصحف الألجنبيه أنه كان فى مجلس جماعه من الفتيان و الفتيات فعزفث فيه موسيقى 
خاصّه و على نمط خاص من الغناء»فهبجت الفتيان و الفتيات إلى الحدّ الذى هجم فيه بعضهم على البعض الآخرءو عملوا من 
الفضائح ما يخجل القلم عن ذكره. 


و ينقل فى تفسير(روح المعانى)حديثا عن أحد زعماء بنى أميّه أنه قال لهم: 
إيَاكم و الغناء فإنّه ينقص الحياءءو يزيد فى الشهوهءو يهدم المروءهءو إِنْه ينوب عن 


ص صرف 


الخمرءو يفعل .ما يفعل السكر 33 :هذا ينين أنه حت أولتكف كانوا مطلعية غلى مفاسده أيضاء 
أنْ الغناء ينبت النفاق» فإنّه إشاره إلى هذه الحقيقه»و هى أن روح النفاق هى روح التلوّث بالفساد و الابتعاد عن التقوى. 


و إذا جاء فى الرّوايات أن الملائكه لا تدخل البيت الذى فيه غناء»فبسبب التلوّث بالفساد.لأنٌ الملائكه طاهره تطلب الطهاره»و 


تتأذى هن هذه الأحواء الملؤثة, 
ثانيا:الغفله عن ذكر اللّه: 


إِنْ التعبير باللهو الذى فشر بالغناء فى بعض الرّوايات الإسلاميه إشاره إلى حقيقه أن الغناء يجعل الإنسان عبدا ثملا من الشهوات 
حتى يغفل عن ذكر الله. 


و فى الآبات أعلاه قرأنا أنّ«لهو الحديث)أحد عوامل الضلاله عن سبيل الله و موجب للعذاب الأليم. 


فى حديث عن على عليه السّدلام: «كل ما ألهى عن ذكر الله(و أوقع الإنسان فى و حل الشهوات)فهو من الميسر) (7) -أى فى 


حكم القمار-. 


ثالثا:الاضرار بالأعصاب: 


إن الغناء و الموسيقى حفى الحقيقه_أحد العوامل المهقه فى تخدير الأعصاب» و يتعبير آخر :إن المواد المكدّره ترد البدن عن 
طريق الف و الشرب أحيانا كالخمرء و أحيانا عن طريق الشمّ و حاسّه الشمٌ كالهيروثينءو أحيانا عن طريق التزريق كالمورفين»و 
أحيانا عن طريق حاسّه السمع كالغناء. 


و لهذا فإنٌ الغناء و الموسيقى المطربه قد تجعل الأفراد منتتشين أحيانا إلى حدٌّ يشبهون فيه السكارىءو قد لا يصل إلى هذه 
المرحله أحياناءو لكنّه يوجد تخديرا 


ص :3 


.5١ صفحه‎ "١ -تفسير روح المعانى»الجزء‎ )١ -١ 
.550 هحفص»١١؟ ؟- 5) -وسائل الشيعه»الجزء‎ 


خفيفاءو لهذا فإنّ كثيرا من مفاسد المخدّرات موجوهه فى الغناء»سواء كان تخديره خفيفا أم قويًا. 


«إنّ الانتباه بدقّه إلى سيره مشاهير الموسيقيين يبئِن نهم قد واجهوا تدريجيا مصاعب و صدمات نفسيه خلال مراحل حياتهم 
حتّى فقدوا أعصابهم شيئا فشيئاء و ابتلى عدد منهم بأمراض نفسيه»و جماعه فمدوا مشاعرهم و ساروا إلى دار المجانين»و بعضهم 
أصيبوا بالشلل و العجزءو بعضهم أضيت بالسكته» حيث ارتفع ضغط الدم عندهم أثناء عزف الموسيقى)» )١(‏ . 


وقد جاء فى بعض الكتب التى كتبت فى مجال لآثار المضدده للموسيقى على أعضات الإنسان»حالات جمع من الموسيقيين و 
المغْنّين المعروفين الذين أصيبوا بالسكته و موت الفجأه أثناء أداء برامجهمءو زهقت أرواحهم فى ذلكك المجلس (1) . 


و خلاصه القول فإنّ الآثار المضرّه للغناء و الموسيقى على الأعصاب تصل إلى حدّ إيجاد الجنونءو تؤثّر على القلب و تؤدّى إلى 
ارتفاع ضغط الدم وغير ذلكك من الآثار المخرّبه. 


و يستفاد من الإحصاءات المعدّه للوقيات فى عصرنا الحالى بأنّ معدّل موت الفجأه قد إزداد بالمقارنه مع السابق»و قد ذكروا 


أسبابا مختلفه كان من جملتها الغناء و الموسيقى. 
رابعا:الغناء أحد وسائل الاستعمار: 


إِنّ مستعمرى العالم يخافون دائما من وعى الشعوبءو خاصّه الشبابءو لذلكك فإنّ جانبا من برامجهم الواسعه لاستمرار و إدامه 
الاستعمار هو إغراق المجتمعات بالغفله و الجهل والضلال»و تو سعه وسائل اللهو المفسده. 


إن المخدّرات لا تتصف اليوم بصفه تجاريه فقطءبل هى أحد الوسائل 


ص مرهلا 


.12 -تأثير الموسيقئ على النفس و الأعصاب:؛صفيحه‎ )١-١ 
-يراجع المصدر السابق صفحه 45 و ما بعدها.‎ )1 -7 


السياسيه المهمّهءفإنٌ السياسات الاستعماريه تسعى إلى إيجاد مراكز الفحشاء و نوادى القمار و وسائل اللهو الفاسده الاخرىءو من 
جملتها توسعه و نشر الغناء و الموسيقىءو هى من أهمٌ الوسائل التى يصرٌ عليها المستعمرون لتخدير أفكار الناسءو لهذا فإنّ 
الموسيقى تشكل القسم الأكبر من وقت إذا عات العالم و وسائل الإعلام الأساسيه. 


ص 3 


الآبتان [سوره لقمان :)7١(‏ الآيات ٠١‏ الى ]١١‏ 
اشاره 


ا أ فى الأذض ركاب اله كن لاه و أَْرَلا مِنَ لكلا لاه كأنيكا فلا 


التفسير 
اشاره 
هذا خلق الله: 


مواضله للبحة عنول القرآن والايسان يه فى الآباك الماش حدت الآحان اعلخوعن أده التوحيد الذى هو أهمّ الألصول 
العقائديه. 


شير اللي الالولى إلى خسبية أقسام من مخلوقات الله التى ترتبط مع بعضها ارتباطا وثيقا لا ينفصلءو هى: خلق السماءءو كون 
الكواكب قد قي التكبا و جلق الجبال وتاي لو بريه ذلكك الماء و النباتات التتى هى وسيله 
تغذيتهاءفتقول: تلق الكلطازاتٍ بغي عَمَد تَروئها . 


(العمد)جمع(عمود)ءو تقييد بنائها و إقامتها ب يري دليل على أنه ليس لهذه السماء أعمده مرئيه»و معنى ذلكك أنْ لها أعمده 
إلا أنّها غير قابله للرؤيهءو كما 


ص 086 


قلنا قبل هذا فى تفسير سوره الرعد أيضاءفإنٌ هذا التعبير إشاره لطيفه إلى قانون الجاذبته الذى يبدو كالعمود القوىّ جدَاءإلا أنه 


غير مرئئ؛ يحفظ الأجرام السماويه. 
وقد صرّح 


فى حديث رواه حسين بن خالدءعن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّد.لامء أنه قال: «سبحان اللّه!إأليس الله يقول: بِغَِر عَمَدٍ 
ويا ؟قلت:بلى» قال:«ثم عمد و لكن لا ترونهاه (1) (11 . 


وعلى كلّ حالءفإنٌ الجمله أعلاه أحد معاجز القرآن المجيد العلمبّهءو قد أوردنا نفصيلا أكثر عنها فى ذيل الآيه(؟)من سوره 
الرعد. 


ثم تقول الآبه فى الغايه من خلق الجبال: و اقلم فى الْأَرْض رَلَاسِىَ أنْ تَمِيدَ بكم (9) . 


إن هذه الآ-يه التى لها نظائر كثيره فى القرآن»توض ح أن الجبال وسيله لتفيت الأرضءو قد تنيت هذه الحقيقه اليوم من الناحيه 
العلمبّه من جهات عديده: 


فمن جهه أن أصولها مرتبطه مع بعضهاءو هى كالدرع المحكم يحفظ الكره الأرضيه أمام الضغوط الناشئه من الحراره الداخليه»و 
لو لا هذه الجبال فإِنْ الزلازل المدمّره كانت ستبلغ حدًا ربّما لا تدع معه للإنسان مجالا للحياه. 


و من جهه أنّ هذه السلسله المحكمه تقاوم جاذبيه القمر و الشمس الشديده. و إلا فسيحدث جزر و مدّ عظيمان فى القشره 
الأرضيه أقوى من حزن و مد البحارةو تجعل الحياه بالسبه للانساك مستحيلة: 


ومن جهه أنّها تقف سدًا أمام العواصف و الرياح العاتيه»و تقلل من تماسٌ الهواء 
ص :7 


1ت1) دتفسير الترهان المجلن ااصفهه ث/ا؟. 

؟- )١‏ -إِنّ الذين اعتبروا الآيه أعلاه دليلا على نفى العمد مطلقا لا بد لهم من التقديم و التأخير فى الآيه ليقولوا:إنَ أصل الجمله 
كانت:خلق السماوات ترونها بغير عمدءو هذا خلاف الظاهر قطعا. 

*- ”) -«تميد»من(الميد) أى تزلزل الأشياء و اضطرابها اضطرابا عظيماءو جمله(أن تميد بكم)فى تقدير:لئلا تميد بكم. 


المجاور للآرفن علد خؤواق الأرفن عل نفيها إلى أقل حدّءو لو لم تكن هذه الجبال لكان سطح الأرض كالصحارى اليابسه»و 
عرضه للأعاصير و الزوابع المهلكهءو العواصف الهوجاء المدمّره ليل نهار )١(‏ . 

و بعد ذكر تعمه استقرار السماء بأعمده الجاذبيه.و استقرار و ثبات الأرض بواسطه الجبال:تصل النوبه إلى خلق الكائنات الحبه و 
انكقرارعارحيث مغلم أذتع آقذانها قن سحظ حادق ملحو ءفقول: وَبَت فها وق كل كاله.. 

ِنَّ اللو بدا 1 كاك إشاره إلى تنوؤّع الحياه فى صور مختلفه»ابتداء من الكائنات الحبّه المجهريه و التى ملأت جميع الأرجاء 
إلى الحيوانات العملاقه و المخوفه. 


وكذلكة الحيوانات الميخلقه الألوان:و المتفاوقه الأشكال القن تعيش فى الماء و الهواء من الطيور و الرواسفهو الحشرات 
المختلفه و أمثالهاءو التى لكل منها غالمها الخاصٌ تعكس الحباه فى مئات الآلاف من المرايا. 


إلا أن من المعلوم أن هذه الحيوانات تحتاج إلى الماء و الغذاء»و لذلكك فإِنْ الجمله التاليه أشارت إلى هذا الموضوعءفقالت: وَ 


2 5 7 و لما . لا 1 اين 7 
توا مِنَ القلاء 21 قأنيقا وبا من كل روج كريم . 


ومينتافان الاليدكيع اتات عام كل الو انا عجر خاضه الانيافو اندي ركونه المادو لياف وفالكنه الأرفينه قمر سهاطا 
واسعا ذا أغذيه متنؤعه يمتدٌ فى جميع أنحائهاءو يصلح لكل نوع منها حسب خلقته.ما يدل على عظمه الخالق جل و علا. 


فعننا سعص الأعاد سر المش بان خلن الأقساء انلكف الاول .5 كرت الأقعال مفيهة العاكتهز عمق اوسا الأمر إلى تروك 
فى مم حو جين مر إلى در 


ونموالنباتات أتت 
ص :591 


)١ -١‏ -لمزيد الاطلاع حول فوائد الجبال راجع ذيل الآيه(")من سوره الرعد. 


الأفعال بصيغه المتكلم»فيقول:نحن أنزلنا من السماء ماءءو نحن أنبتنا النباتات فى الأرض 


و هذا بنفسه أحد فنون الفصاحهحيث إِنّهم عند ما يريدون ذكر امور مختلفه فإِنْهم يبينونها بشكلين أو أكثر»ءكى لا يشعر السامع 
بأىٌ نوع من الضجر و الرتابه» إضافه إلى أنّ هذا التعبير يوضّح أن نزول المطر و نمو النبات كانا محط اهتمام خاصٌ. 


ثم تشير هذه الآديه مرّه أخرى إلى مسأله(الزوجيّه فى عالم النباتات)و هى أيضا من معجزات القرآن العلميه لأ الزوجته-أى 
وجوه لذ كرو الال ف عالم النباتات لم تكن ثابته فى ذلكك الزمان بصوره واسعهءو القرآن كشف الستار عنها.و لزياده 
التفصيل حول هذه المسأله يمكنكم مراجعه ذيل الآيه(9)من سوره الشعراء. 


ثم إن وصف أزواج النباتات ب«الكريم»إشاره ضمنيه إلى أنواع المواهب الموجوده فيها 


بعد ذكر عظمه الله فى عالم 1 م اك مسي الآيه الخطاب إلى المش ركينءو جعلتهم موضع 
سؤال و استجوابءفقالت: كم خان ال اوري 4< كان انوكي اناس لمكم أن أولتك لم يكونوا يستطيعون ادّعاء 
كون أىٌ من المخلوقات من خلق الأصنامءو على هذا فإِنْهم كانوا يقرّون بتوحيد الخالق»مع هذا الحال كيف يستطيعون تعليل 
الشركك فى العباده؟!لأنّ توحيد الخالق دليل على توحيد الربٌ و كون مدبّر العالم واحداءو هو دليل على توحيد العبوديّه. 


ل 
5 5 01 7 _ لا 
و لذلك اعتبرت الآيه عمل أولئكك منطبقا على الظلم و الضلالءفقالت: بل الظَالِمُونَ فى ضلالٍ مُبين . 


و معلوم أنّ«الظلم»له معنى واسعا يشمل وضع كل شىء فى غير موضعهءو لما 


"١: ص‎ 


كان المشركون يربطون العبادهءو تدبير العالم أحيانا بالأصنامءفنّهم كانوا مرتكبين لأكبر ظلم و ضلاله. 


ثم إن التعبير أعلاه يتضمّن إشاره لطيفه إلى ارتباط «الظلم؛و«الضلال لأنَ الإنسان عند ما لا يعرف مكانه الموجودات الموضوعيه 
فى العالم»أو يعرفها و لا يراعيهاءو لا يرى كل شىء فى مكانه.فمن المسلم أن هذا الظلم سيكون سببا للضلاله و الضياع. 


"١: ص‎ 


لآبات [سوره لقمان (1): الآبات 1 الى ]١3‏ 

اشاره 

0 لا 0 
د قا 


وَلَمَدُ آثيِنا [ ان ألجكمة أن أشكز لِلَهِو مَنْ يَشْكوُ فَإِكا يَشْكرُ لنَفْسِهِوَ مَنْ كَفَرَ قن الله حهِيدٌ (؟1) و ! 


لا م 2.2 و 
هُوَ يَعلهُ لإ ييه ا 00 


أن أشكو لى ليع إلى فصي (05 و إن لهاك علق أذ نذ رك بى 2 يسى لك هين كلا ينا و 4 لوي فى 
لدي مغروفا وَإِعْ عبِيلَ من أنات إِلَى ثم إلَى موجفكع اقم 0 للاكق تفعارن (08 


التفسير 
اشاره 
احترام الوالدين: 


لتكميل البحوث السابقه حول التوحيد و الش ركءو أهميّه و عظمه القرآنء و الحكمه التى استعملت و اتّبعت فى هذا الكتاب 
السماوىءفقد ورد الكلام فى هذه الآيات التى التى نبحثها و الآيات الاخرى التاليه عن لقمان الحكيم»و عن جانب 


سف 


مق المواعظ الميعه لهذا الرجل المباله قن بات التوتحية بو محاونه الشبر كفيو قد اتعكست السائل الأخلافيه النيقة فى مواعظط 
لقمان لابنه. 


إِنْ هذه المواعظ العشره التى ذكرت ضمن ست آياتءقد بتنت بأسلوب رائع المسائل العقائديه»إضافه إلى أصول الواجبات 
القيعه و السادة الأخلودقم 


وسححة :نيا سدعقى حك البلاسظلاك إن شاء الله معال نموا شر لثبان؟ و اكه خماكض كان متستكياكو لك عافد كرمعنا 
هو أن القرائن تبين أنّه لم يكن نيباءبل كان رجلا ورعا مهذّبا انتصر فى ميدان جهاد هوى النفسءفكان أن فتجر اللّه تعالى فى قلبه 
ينابيع العلم و الحكمه. 

ويكفى فى عظمه مقامه أن الله قد قرن مواعظه بكلامه»و ذكرها فى طبئات آيات القرآن. 

أجل..عند ما يتنؤر قلب الإنسان بنور الحكمه نتيجه للطهاره و التقوىءفإنٌ الكلام الألبى حرق على لتائسيو يقول ما بقولة اللهءق 


يفكر بالشكل الذى يرضاء الله بعد هذا التوضيح المونجز نعود إلى تفسير الأآيات: 
5 و 7 لا 
تقول الآبه الاولى: وَ لََد قذ ايلا تلان اليسكعة أن لشو لوو فخ اذكه ككل ولك تينو فق كيو قن اله عق عند لق 


فما هى الحكمه؟ 


فى معرض الحديث عن ماهيه الحكمه ينبغى القول:إِنّهم قد ذكروا للحكمه معانى كثيره»مثل:معرفه أسرار عالم الوجودءو 


ص رون 


4د )١‏ مهناك يحةاين المفشرين فى الدهل يورجد لجمله(آن اشكر للداشيءه مقدّر أم لا؟فالبعض يعتقد أنّ جمله(قلنا له) 
مقدّره قبلهاءو البعض يقولون:لا تحتاج إلى تقديرءو(أنٌْ)فى جمله(أن اشكر)تفسيريه.لأنٌ الشكر بنفسه عين الحكمه؛ و الحكمه 
عينه.و كلا التفسيرين يمكن قبوله. 


و الوصول إلى الحقّ من جهه القول و العملءو معرفه الله. 


الا كل اسن السان ,مك يميا فى مرح واسه ف السكيه لعن يملق عفنا القر كدو الى كاف اللوافن آكانا 
لقمان»كانت مجموعه من المعرفه و العلم؛ و الأخلاق الطاهره و التقوى و نور الهدايه. 


فى حديث عن الإمام موسى بن جعفر عليه السّلامءأنّه قال لهشام بن الحكم فى تفسير هذه الآيه: «إِنّ الحكمه هى الفهم و العقل) 
لكك 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام فى تفسير هذه الآيه أنه قال: «أوتى معرفه إمام زمانه» (1) . 
و من الواضح أنّ كلا من هذه المفاهيم يعتبر أحد فروع معنى الحكمه الواسع, و لا منافاه بينها. 


و على كل حالءفإنٌ لقمان بامتلاكه هذه الحكمه كان يشكر الله.فقد كان يعلم الهدف من وراء هذه النعم الإلهتّهءو كيفته 
استغلالها والاستفاده منهاءو كان يضعها بدقّه وصواب كامل فى مكانها المناسب لتحقيق الهدف الذى خلقت من أجله وهذه 
هى الحكمهءهى وضع كل شىء فى موضعهءو بناء على هذا فإنَّ الشكر و الحكمه يعودان إلى نقطه واحده. 


وقد انُضحت نتيجه الشكر و الكفران للنعم بصوره ضمنيه فى الآ-يه»و هى أن شكر النعمه سيكون من صالح الإنسان وفى 
منفعتهءو أنَّ كفران النعمه سيكون سببا لضرره أيضاءلأنّ الله سبحانه غنئ عن العالمينءفلو أن كل الممكنات قد شكرته فلا يزيد 
ف لتلمفه شح عاو لو ان كل الكانناتك كفرت فلا ينقص من كبريائه شىء! إِنْ«اللا-م)فى جمله أن اشكو لَه لام 
الإختصاصءو«اللامافى لنَفْسِهِ لام النفع»و بناء على هذاءفإنٌ نفع الشكرءو الذى هو دوام النعمه و كثرتهاءإضافه 


ص حرور 


.١7 -أصول الكافىءج ؟ء)ص 17١.كتاب العقل و الجهل حديث‎ )١-١ 
.١1955 ظيع -نور الثقلين»الجزء )صفحه‎ 


إلى ثواب الآخره يعود على الإنسان نفسه.كما أن مضدّه الكفر تحيق به فقط. 


و التعبير ب عَنِيٌ حَمِيدٌ إشاره إلى شكر الناس للأفراد العاديين أما أن يؤدّى إلى النفع الماّى للمشكورءأو زياده مكانه صاحبه 
فى أنظار الناسمإلا أن أنَا من هذين الأمرين لا معنى له و لا مصداق فى حقّ الله تعالى»فإنّه غنيّ عن الجميع و هو أهل لحمد 
كل الحامدين و ثنائهمءفالملائكه تحمدهءو كل ذرّات الوجود و الموجودات مشغوله بتسبيحه.و إذا ما نطق إنسان بالكفر فليس 
له أدنى تأثير» فحتّى ذرّات وجوده مشغوله بحمده و ثنائه بلسان الحال! و مما يجدر ذكره أن الشكر قد ذكر بصيغه المضارعءو 
الذى يدل على الاستمرارءأمًا الكفر فقد جاء بصيغه الماضى الذى يصدق حتّى على المرّه الواحدهءو هذا إشاره إلى أنّ الكفران 
ولو لمرّه واحده يمكن أن يؤدّى إلى عواقب و خيمه مؤلمهء أمًا الشكر فإنّه لازم»و يجب أن يكون مستمرًا ليطوى الإنسان مسيره 
التكاملى. 


وبعد تعريف 0 0 الأبيى التاليه إلى اولى مواعظه.و هى فى الوقت نفسه أهمٌْ وصاياه 
لولده:فقالت: وَ د َال للانُ لإئيه و موب يق لا تفرك بالل 5 الوك لقم عطيع . 


إِنّ حكمه لقمان توجب عليه أن يتوه قبل كلّ شىء إلى أهمّ المسائل الأساسيهءو هى مسأله التوحيد..التوحيد فى كل المجالات 
و الأبعاد.لأنٌ كل حركه هدّامه ضدّ التوبجه الإلهى تنبع من الشرك.من عباده الدنيا و المنصب و الهوى و أمثال ذلككءو الذى 
يعتبر كل منها فرعا من الشر كث. 


كمنا أن اساي كا التد كاف الفتضييطة الكاده هس الترعييد و الترعه إلى اللددو إطاعة أوامرة و الأنتعاة عن عيرها و كتمر كل 
الأصنام فى ساحه كبريائه! و مما يسة يستحقٌ الإشاره أن لقمان الحكيم قد جعل علّه نفى الشركك هو أن الشركك 


ص :8 


ظلم عظيمءو قد احيط بالتأكيد من عدّه جهات (1) . 


وأىّ ظلم أعظم كتحت جدلى | نوجو ذالك لادقينه لينا فى فياف اللي مرعةه وسفن عافيو و قرو جاتن آخر مطروة الناسن 
إلى الضلال و الانحرافء و يظلمونهم بجناياتهم و جرائمهمءو هم يظلمون أنفسهم أيضا حيث ينزلونها من قممه عرّه العبوديه لله و 
بوووةكيا إلى متحدي ذله العرود يه تعر 


و الآيتان التالينان جمل معترضه ذكرها الأ تعالى فى طدّرات مواعظ لقمانءلكنّ هذا الا-عتراض لا يعنى عدم الاتتصال و 
الارتباطءبل يعنى الصله الواضحه لكلام الله عزّ و جل بكلا.م لقمانء لأسن فى هاتين الآيتين بحثا عن نعمه وجود الوالدين و 
مثافهما واتدماتهها و حتوقيماءو حل شكر الوالدين فى درجه شكر الله 


إضافه إلى أنْهما تعتبران تأكيدا على كون مواعظ لقمان لابنه خالصهءلأنَ الوالدين مع هذه العلاقه القويّه و خلوص التيِه لا يمكن 


أن يذكرا فى مواعظهما إلآ ما فيه خير و صلاح الولد»فتقول أوّلا: وَ وَصَّيْنَا انان بِبَالِدَيْهِ و عندئذ تشير إلى جهود و متاعب الام 
العظيمه»فتقول: حَمَلَتْهُ أمهُ وَهْناً عَللِا وَهْن (؟) . 


و هذه المسأله قد ثبتت من الناحيه العلميهءإذ أوضحت التجارب أن الائهات فى فتره الحمل يصين بالضعف و الوهنملأنْهنٌ 
يصرفن خلااصه وجودهنٌ فى تغذيه و تنميه الجنين»و يقدّمن له من موادهنّ الحياتيه أفضلهاءو لذللكك فإنّ الامّهات أثناء فتره 
الحمل يبتلين بنقص أنواع الفيتامينات و فى حاله عدم تعويض هذا النقص فسيؤدّى إلى آلام و متاعب كثيره. 

وهذا الأمر يستمر حتّى فى فتره الرضاعه لأنّ اللبن عصاره وجود الامءو لهذا تضيف بعد ذلكك فتره رضاعه ستتان وَ فِظَالَهُ فى 


عَامَئِن كما أشير إلى ذلك فى 


ص ان 


)١ -١‏ إن كلا من(أن)و«اللام»ءو كون الجمله اسميّه من أدوات التأكيد. 
7 8) إن مله (وهتا غلى وهن) يمك أن تكون حالا للامٌ بتقدير كلمه«ذات»»ءفكان تقديرها(حملته أمّه ذات وهن على وهن).و 
احتمل أيضا أن تكون مفعولا مطلقا لفعل مقدّر من مادّه(وهن)فكان تقديره:(تهن و هنا على وهن). 


موضع آخر من القرآن: و الَْالدَاتٌ يُرْضِدِعْنَ أَؤْلادَهُنَ حَوْلَين كاملَئن (1) و المراد فتره الرضاعه الكامله.و إن كانت تتم أحيانا 
بفتره أقل. 

و على كل حالءفإنٌ الم فى هذه ال(””؟)شهرا-فتره الحمل»و فتره الرضاع- تبدى و تقدّم أعظم تضحيه لولدهاءسواء كان من 
الجانب الروحى و العاطفىء أو الجسمىء أو من جهه الخدمات و الرعايه. 

و الملفت للنظر هنا أنّها توصى فى البدايه بالوالدين معاءإلا أَنّها عند بيان المشاقٌ و المتاعب تؤكد على متاعب الامّءلتتبه الإنسان 
إلى إيثارها و تضحياتها و حقها العظيم. 

ثم تقول: أن اشكو لِى وَ لالدَيِك فاشكرنى لأنّى خالقك و المنعم الأصلّى عليككءو منحتكك مثل هذين الأبوين العطوفين 
الرحيمينءو اشكر والديكك لأنّهما واسطه هذا الفيض و قد تحملا مسئوليه إيصال نعمى إليكك.فما أجمل أن يجعل شكر الوالدين 
قرين شكر اللّهإو ما أعمق مغزاه! و يقول الله تعالى فى نهايه الآيه بنبره لا تخلو من التهديد و العتاب: إِلَىَ الْمَصديرٌ .نعمءفإنّكك إذا 
ققرت هنا ستحاسي على كل هذه الحقرق و التضاعي و الشتدجات بدثه فيحن غلى الإفسان أن يزذى ماعليه من :كر 


فواهي الله 
و كذلكك شكر نعمه وجود الأبوين و عواطفهما الصادقه الطاهره لينجح فى ذلكك الحساب و تلكك المحكمه. 


وفى هذا المجال التفت بعض المفسّ رين إلى مسأله لطيفه»و هى أنه قد ورد التأكيد على رعايه حقوق الأبوين مرارا فى القرآن 
الفيله ا أن التوصيه بالأولاد تلاحظ قليلا-ما عدا مورد النهى عن قتل الأولادءو التى كانت عاده مشؤومه قبيحه و استثنائيه فى 
عصر الجاهليه-و ذلكك لأنّ الوالدين»و بحكم 


ص 6ن 


لجالا 


غواطفهما القوثوقل ما بهملرا أولاذهما ينك السيالةة قل شبن بلاتحظ ركدزه أن الأولاله بوت الأتورية وو خاي عفه الكبريو 
العجزءو تعتبر هذه آلم و أشدّ حاله لهماءو أسوأ صور كفران النعمه بالنسبه للأولاد (0) . 


إِنْ الوصته بالإحسان إلى الأبوين قد واف يري و اموس ا و ا 
ف سال« التقبده و الكقر و الابنان تكن الآه التاليه تقول: بذ لامع أذ ارت بى ا ليس لَك به عِلْم كَل ته 
لحان أكون للق انر ابه طق سس لاو ا ا ا اه 


الديضه أبدا. 


لا عاس عَِ 5 ع ع 
محنكه لكام 3 اكع شاو إل الا زو فسيظتان اهران انيما جر كدان مهاف« رادو سسا إل عه الى مقييفييا المصيرفة د 
الإيمان بهاءو هذا يلاحظ لدى كلّ الآباء و الاممهات. 


إِنْ واجب الأولاد أن لا يستسلموا أبدا أمام هذه الضغوطءو يجب أن يحافظوا على استقلالهم الفكرىءو لا يساوموا على عقيده 


التوحيدء أو يبدّلوها بأىّ شىء. 


ثم إن جمله للا لَيِسَ لكك به عِلْمٌ تشير ضمنا إلى أَنّنا لو نتجاهل أدلّه بطلان الشركثءو لم نقم لها وزناءفنّه لا يوجد دليل على 
إثباته»و لا يستطيع أىٌ متعنّت إثبات الشركك بالدليل. 


و إذا تجاوزنا ذلكءفإِنْ الشرك إن كانت له حقيقهءفينبغى أن يكون هناك دليل على إثباته»و لما لم يكن هناكك دليل على 
إثباته.فإنٌ هذا بنفسه دليل على بطلانه. 


ولا كان من الممكن أيضا أن يوجد هذا الأمر توهم وجوب استخدام الخشونه مع الوالدين المشركين و عدم احترامهماءو 
لذلكك أضافت الآيه أن عدم طاعتهما فى مسأله الشركك ليس دليلا على وجوب قطع العلاقه معهماءبل تأمره الآيه أن 


ص ين 


1-1) -تفسيرفئ ظلال القرآنءالجرهء عض عل 


فلاطفهما و أظهر المحبه لهما فى الحياه الدنيويّه و المعاشرهءو لا تستسلم لأفكارهما و اقتراحاتهما من الناحيه العقائديه و البرامج 
الديتتهءو هذه بالضبط نقطه الاعتدال الأصائه 0 الله و الوالدين»و لذا يضيف بعد ذلكك و الَّبعْ مبيلَ من ألْات 
إِلَىَ لأنّ المصير إليه سبحانه ثم إلى موجفكم فَأَتعَكْ بلا كف لسار ., 


إذسنبي القى والاقات التكاختعق بو اللواسر يو التراقى العام قن الأباك املك هف أفيسد التمليرة اللغط الأصلى بو 
مودق كل عفد الشاتله يفي ريدو فى 31ل لأس أذ عاك سافماقن أداستهديى الرتع هد فاق فكرو اقللا فا نالعشي 
الصحيح سيكون نصب أعينهم:و سيسيرون فيه دون أدنى إفراط و لا تفريط.و هذه الدقّه و اللطافه القرآنيه فى أمثال هذه الدقائق 
من صور فصاحه القرآن و بلاغته العميقه. 


و على كل حالءفإنٌ الآيه أعلاه لو سوره عم تقول: وَ صَينا الْإئْلانَ الِدَيه حن وَإِنْ 
لع لاي شر بى !ا لبس لَك به عِلء قلا تلغهها إلى مر وجفكم فَأتدكْ ! 0 
سوره العنكبوت سبب نزول لها ذكر فى بعض التفاسير. 


بحثان 
اشاره 
١-من‏ هو لقمان؟ 


لفقد ورد اسم«لقمانافى آيتين من القرآن فى هذه السورهءو لا يوجد فى القرآن دليل صريح على أنه كان نبا أم لاءكما أن 
أسلوب القرآن فى شأن لقمان يوحى بأنّه لم يكن نبناءلأنَه يلاحظ فى القرآن أن الكلام فى شأن الأنبياء عاده يدور حول الرساله 


و الدعوه إلى التوحيد و محاربه الشركك و انحرافات البيئه»و عدم 


ص «احاوا 


المطالبه بالأجر و المكافأه».و كذلكك بشاره الأمم و إنذارهاءفى حين أنّ أيَا من هذه الأمور لم يذكر فى شأن لقمانءو الذى ورد 


هو مجموعه مواعظ خاصّه مع ولده (رغم شموليتها و عموميتها)»و هذا دليل على أنه كان رجلا حكيما و حسب. 
و 


فى حديثه عن الرّسول الأ-كرم صلَى الأنه عليه و آله: «حقا أقول:لم يكن لقمان نبتّاءو لك كان عييا كم السكيفيتة 
القرداحث الله فلصهدو م عليه بالحكيه: 


و جاء فى بعض التواريخ :أن لقمان كان عبدا أسود من سودان مصرءو لكنّه إلى جانب وجهه الأسود كان له قلب مضىء و روح 
صافيهءو كان يصدق فى القول من البدايه.و لا يمزج الأمانه بالخيانه»و لم يكن يتدخَل فيما لا يعنيه (1) . 


واحتمل بعض المفشرين نبوٌّته.لكن-كما قلنا-لا يوجد دليل على ذلككءيل لدينا شواهد واضحه على نقيض ذلك. 


جاء فى بعض الرّوايات: أنْ شخصا سأل لقمان:ألم تكون ترعى معنا؟قال: 
د 


قال الرجل:فمن أين أتاك كل هذا العلم و الحكمه؟ قال:قدر اللّهءو أداء الأمانه»و صدق الحديثءو الصمت عمّا لا يعنينى (1) . 


ورد كذلكك فى ذيل الحديث الذى نقلناه عن الرّسول الأكرم صِلّى الله عليه و آله: «كان لقمان نائما نصف النهارءإذ جاءه نداء:يا 
لقمانءهل لكك أن يجعلكك الله خليفه تحكم بين الناس بالحقٌ؟فأجاب الصوت:إن ختيرنى ربّى قبلت العافيه»و لم أقبل البلاء»و إن 
عزم على فسمعا و طاعه.فإنّى أعلم أنّهِ إن فعل بى ذلكك أعاننى و عصمنى. 

فقالت الملائكه:دون أن يراهم:لم يا لقمان؟ قال :لأنٌّ الحكم أشدٌ المنازل و آكدهاءيغشاه الظلم من كل مكانءإن وقى فبالحرى 


أن ينجوءو إن أخطأ أخطأ طريق الجنّهءو من يكن فى الدنيا ذليلا وفى 


ص :5*0 


)١-١‏ -قصص القرآن.شرح أحوال لقمان. 
؟- ؟) -مجمع البيان ذيل الآيات مورد البحث. 


الآخره شريفا خير من أن يكون فى الدنيا شريفا و فى الآخره ذليلاءو من يختر الدنيا على الآخره تفته الدنيا ولا يصيب الآخره. 
فتعتجبت الملائكه من حسن منطقهءفنام نومه فاعطى الحكمهءفانتبه يتكلم بها» (1) . 

؟-صور من حكمه لقمان 

لقد ذكر بعض المفسدرين بعضا من كلمات لقمان الحكيمه مناسبه للمواعظ التى وردت فى آيات هذه السورهءو نحن نذكر هنا 
مختصرا منها: 


أ-كان لقمان يقول لابنه:يا بنىءإنْ الدنيا بحر عميقءو قد هلكك فيها عالم كثير» فاجعل سفينتكك فيها الإيمان باللهءو اجعل شراعها 
الكل علق اللدوو اجعل ادكه فها تقرس اللديقان فجرت قرحمةه اللدرو إن حلكف فذتويكه كر 


قد ورد نفس هذا المطلب ضمن كلام الإمام الكاظم عليه المّد.لام مع هشام بن الحكم بصوره أكملءنقلا عن لقمان الحكيم: «يا 
بنَىء إن الدنيا بحر عميقءقد غرق فيها عالم كثيرءفلتكن سفينتكك فيها تقوى اللهءو حشوها الإيمان»و شراعها التوكلء و قثيمها 
العقلءو دليلها العلمءو سكانها الصبر» (*) . 


ب-و فى حوار آخر مع ابنه حول آداب السفر يقول: 


وساف 5-4 0 نوكه وعيا تككءو خبائك و سقائككءو خيوطك و مخرزك. و تزوّد معكك من الأدويه ما تنتفع به أنت 
وهوس كيوك لأفيجا رك عرانقا إلا محص اللا عر ويد / 


يا بنيّءإذا سافرت مع قوم فأكثر استشارتهم فى أمركك و أمورهم. 
ص 5١:‏ 


)١ -١‏ -مجمع البيان الجزء / صفحه 7١8‏ ذيل الآيه مورد البحث. 
1- 1) -مجمع البيان.ذيل الآيه مورد البحث. 
”) ساصول الكافى»المجلّد الأوّل»صفحه ١١‏ كتاب العقل و الجهل. 


و أكثر التبشم فى وجوههم. 

و كن كريما على زادكك بينهم. 

و إذا دعوك فأجبهمءو إذا استعانوا بكك فأعنهم. 

و استعمل طول الصمتءو كثره الصلاه»و سخاء النفس بما معكك من دابه أو ماء أو زاد. 
و إذا استشهدوكك على الح فاشهد لهم. 


واجهد رأيكك إذا استشاروككء ثم لا تعزم حنّى تتثئت و تنظرءو لا تجب فى مشوره حنّى تقوم فيها و تقعدءو تنام و تأكل و 
تصلّىءو أنت مستعمل فكرتكك و حكمتتكك فى مشورته»فإنٌ من لم يمحض النتيجه من استشاره سلبه اللّه رأيه. 


وإذارأيت أصحابك يمشون فامش معهمءفإذا رأيتهم يعملون فاعمل معهم. 
و اسمع لمن هو أكبر منكك سنًا. 

و إذا أمروكك بأمرءو سألوكك شيئا فقل:نعمءو لا تقل :لاءفإنْ(لا)عى و لؤم. 

يا بن»إذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشىءءصلها و استرح منها فإنّها دين. 
و صل فى جماعه و لو على رأس زجٌ. 

و إن استطعت أن لا تأكل طعاما حتّى تبتدئ فتتصدّق منه فافعل. 

و عليكك بقراءه كتاب اللّه () . 


ج-و ثمّه قصّه معروفه أيضا عن لقمانءو هى أنْ مولا-ه دعاه-يوم كان عبدا- فقال:اذبح شاهءفأتنى بأطيب مضغتين منهاءفذبح 
شاهء»و أتاه بالقاب و اللسان. 


وبعد عذّه ام أمره أن يذبح شاهء»و يأتيه أحث أعضائهاءفذبح شاه و أتاه بالقاب و اللسان»فتعجب و سأله عن ذلك فقال:إِنْ 
القلك و اللساق إذاطوزافينا أطس عن كل شودى اذاخبدا كانا أخيف من كل شو 1 


ص :57 


1 البفت الما 
-١‏ 7) -تفسير البيضاوى و الثعلبى»و لكن نقل فى مجمع البيان جزءه الأوّل فقط. 


و ننهى هذا البحث بحديث 


عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّهِ قال: «و الله ما اوتى لقمان الحكمه لحسب و لا مال و لا بسط فى جسم و لا جمالءو لكنّه كان 
رجلا قوبا فى أمر الله.متورّعا فى اللّه.ساكتا سكينا عميق النظرءطويل التفكرءحديد البصر. 


رارك تهارا فتلطاى ا السو وك فى مدان القع ب عر لمعك وتو لوول :فى ماضن قوع لطيو تو بعيةا شود 
قطءو لم يره أحد من الناس على بول و لا غائط قطءو لا على اغتسال لشدّه تستّره و تحفّظه فى أمره. 


ولم يمر بين رجلين يقتتلان أو يختصمان إلا أصاح بينهماءو لم يسمع قولا استحسنه من أحد قط إلا سأله عن تفسيره و عمن 
أخذهءو كان يكثر مجالسه الفقهاء و العلماءءو يتعلّم من العلوم ما يغلب به نفسهءو يجاهد به هواهءو كان لا يظعن إلا فيما ينفعه»و 
لا ينظر إلا فيما يعنيه»فبذلكك اوتى الحكمه و منح القضته؛ )١(‏ . 


ص 6 


0-١‏ مجمع البيان بتلخيص. 


لآيات [سوره لقمان (1"): الآيات 18 الى 14] 


اشاره 

ا 0ل 90 
كار تارعل عرو تر قدا بي عار ارت لات رج للقي ابي لله إل ليت 010 
ب شا :أ شويع عو اشر وضع 1 لبك إن ذلك من عذم أو 10 و لأ مصَعر تدك ا 
وَل تفش فى لض عرسا إن الل لابْحِبٌ حل ميال فَخُور (14) و إِفْصِدْ فى ميك وَأَخْصُض ين صَوْتِك إن ألكر الأخلاات 
لصوت الصسير 3 


لم 


الفسير 
اشاره 
أثبت كالجبل»و عامل الناس بالحسنى! 


كانت اولى 0 لقمان عن مسأله التوحيد و محاربه الشرككهو ثانيتها عن حساب الأعمال و المعادءو التى تكمل حلقه المبدأ و 


بلا 
المعاد شقول:0 بن يا إن َك با حت من حل تكن فى ص خخرهٍ أ فى الشلاواتٍ أذ فى الأوض بَأتِ بها اله أى فى يوم 
القيامه و يضعها للحساب إِنَّ الله لَطِيفٌ حَِيرٌ . 


ص خرورا 


«الخردل»:نبات له حبّات سوداء صغيره جدًا يضرب المثل بصغرهاءو هذا التعبير إشاره إلى أنْ أعمال الخير و الشرّ مهما كانت 
صغيره لا قيمه لهاءو مهما كانت خفيه كخردله فى بطن صخره فى أعماق الأرضءأو فى زاويه من السماءءفإنٌ الله اللطيف الخبير 
المطلع على كل الموجوداتء»صغيرها و كبيرها فى جميع أنحاء العالم»سيحضرها للحساب و العقاب و الثوابءو لا يضيع شىء فى 
هذا الحساب. 


والضمير فى١إنّهاايعود‏ إلى الحسنات و السيّئاتءو الإحسان و الإساءه )١(‏ . 


إن الالتفات و التوجه إلى هذا الاطلاع التامّ من قبل الخالق سبحانه على أعمال الإنسان و علمه بهاءو بقاء كل الحسنات و السييئات 
محفوظه فى كتاب علم الله و عدم ضياع و تلف شىء فى عالم الوجود هذاءهو أساس كل الإصلاحات الفرديّه و الاجتماعيه»و 
هو قِوّه و طاقه محرّكه نحو الخيراتءو سدّ منيع من الشرور و السيئات.و ذكر السماوات و الأرض بعد بيان الصخرهءهو فى الواقع 
من قبيل ذكر العام بعد الخاض. 


فى حديث روى عن الإمام الباقر عليه السّلام: «اثّقوا ا من الذنوب.فإنٌ لها طالباء.يقول 007 و أستغفرءإنٌ الله عر 


0 لا 
وق وله كنك لا قَدّمُوا و رَمُع و كل ف ْء أخص بن في إلنام مين .وقال عرّ و جل: نيا ِنْ كك مِْقالَ عه مِنْ حَوْدلٍ 
نكن فى صَخْرَه أو فى المَطاواتٍ أَو فى الْأَرْض بَأْتِ بها اللَهُ إن الله لَِيفُ حير (1) . 


و بعد تحكيم أسس المبدأ و المعادءو التى هى أساس كل الإعتقادات الديتيه» تطرّق لقمان إلى أهمّ الأعمال»أى مسأله 
- 5 هه لا ع سر ع 5 

الصلامءفقال: للم بْنَىَ أقم الصَّلاةَ لآنْ الصلاه أهمٌ علاقه و ارتباط مع الخالق»و الصلاه تنوّر قلبكك.و تصفى روحكك,ء و تضىء 

حياتككء.و تطهّر روحكك من آثار الذنبءو تقذف نور الإيمان فى أنحاء 


ص (ذارا 


)١ -١‏ احتمل البعض أن الضمير أعلاه ضمير الشأن و القضّهءأو يعود إلى مفهوم الشركءو كلا الاحتمالين بعيد. 
0-١‏ نورا 2 لتقلد: »الجزء صفحه 5 .3١‏ 


وجودككءو تمنعكك عن الفحشاء و المنكر. 


و بعد الصلاه يتطرّق لقمان إلى أهم دستور اجتماعىءأى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءفيقول: َم بالْمغرُوفٍ وَ اله عَن 
الممكر . 


- 


وبعد هذه الأ-وامر العملة.ه المهمده ل إل مسأله الصبر و الاستقامه. و التى هى من الإيمان بمنزله الراس من 
الجسدءفيقول: و اضْب ع ايك إِنَّ ذلك مِنْ عَزْم المُورِ. 


من المسلم أنّه توجد مشاكل و عقبات كثيره فى سائر الأعمال الاجتماعيه» و خاصّه فى مسأله الأسمر بالمعروف و النهى عن 
المنكرءو من المسلم أيضا أن أصحاب المصالح و المتسلطينءو المجرمين و الأنائيين لا يستسلمون بهذه السهوله»بل يسعون إلى 
إيذاء و اتّهام الآمرين بالمعروف و الناهين عن المنكرءو لا يمكن الإنتصار على هذه المصاعب و العقبات بدون الصبر و التحممّل 
و الاستقامه أبدا. 


«العزم؛بمعنى الإبراده المحكمه القويّهءو التعبير ب عَزْم الْأمُور هنا إمّا بمعنى الأعمال التى أمر الله بها أمرا مؤكداءأو الأسمور و 
الأعمال القن :بنجب أن ينتلكك الانساك فيها إرادة فولاذيه:و'تصميما راستخاءو أثامق هديق المعتيين كاناقاله يشير إلى أهميه 
تلكك الأعمال. 


و الغير وذ كه إشازة إلى لصي و القت وو تحمل أيفنا أنيغود إلى كل الأموو و السائل الف د كرت فى الآنه أعلذهيو 
كد عياني] الأبربالسووق و ليق عو النكن ]لا أن سحت الي داو رك يعد عبرال الصين قن عضن :ال بانس القر انيه الخشرى د 
هذا يدعم و يقوّى الاحتمال الأوّل. 


ثم انتقل لقمان إلى المسائل الأخلاقيه المرتبطه بالناس و النفسءفيوصى أؤلا بالتواضع د 0 
ل 
ب د ل ب ا لس وى ل ار ا ري 


ص ع 


«تصعّرا:من مادّه(صعر)ءو هى فى الأصل مرض يصيب البعير فيؤدّى إلى اعوجاج رقبته. 

و«المرح):يعنى الغرور و البطر الناشئ من النعمه. 

و«المختال»:من مادّه(الخيال)و(الخيلاء)ءو تعنى الشخص الذى يرى نفسه عظيما و كبيراءنتيجه سلسله من التختّلات و الأوهام. 
و«الفخور):من مادّه(الفخر)و يعنى الشخص الذى يفتخر على الآخرين. 


والفرق بين كلمتى المختال و الفخورءأنٌ الا-ولى إشاره إلى التختلاءت الذهتئه للكبر و العظمهء اما الثاني فهى تشير إلى أعمال 
التكتبر الخارجى. 


و على هذاءفإنْ لقمان الحكيم يشير هنا إلى صفتين مذمومتين جدًا و أساس توهين و قطع الروابط الاجتماعيه الصميميه:إحداهما 
التكبر و عدم الاهتمام بالآخرينءو الاخرى الغرور و العجب بالنفسءو هما مشتركتان من جهه دفع الإنسان إلى عالم من التوهّم و 
الخيال و نظره التفّق على الآدخرينءو إسقاطه فى هذه الهاويه.و بالتالى تقطعان علاقته بالآخرين و تعزلانه عنهم»خاصّه و أنه 
بملا-حظه الأصل اللغوى ل«صعَر»سيتضح أن مثل هذه الصفات مرض نفسى و أخلاقىءو نوع من الانحراف فى التشخيص و 
التفكيرءو إلا فإنَّ الإنسان السالم من الناحيه الروحيه و النفسيه لا يبتلى مطلقا بمثل هذه الظنون و التخيلات. 


ولا يخفى أن مراد لقمان لم يكن مسأله الإدعراض عن الناسءأو المشى بغرور و حسبءبل المراد محاربه كل مظاهر التكثر و 
الغرورءو لما كانت هذه الصفات تظهر فى طليعه الحركات العاديّه اليوميهفإنه وضع إصبعه على مثل هذه المظاهر الخاصّه. 


ثم بين فى الآ-يه التاليه أمرين و سلوكين أخلاقيين إيجابتيين فى مقابل النهيين عن سلوكين سلبيين فى الآيه السابقه فيقول:ابتغ 
الاعتدال فى مشيكك: و اقْصِدْ فى مَشيكك و ابتغ الاعتدال كذلكك فى كلامكك و لا ترفع صوتكك عاليا وَ اعْصْض مِنْ 


ص 6ن 


صَوْتَك إنَّ أنكر الْأَمْلات لَصَوْتٌ الحم 


إل 


إن هاتين الآيتين فى الحقيقه أمرتا بصفتينءو نهتا عن صفتين: 


فالنهى عن'التكبراو«العجب»ءفإِنَ أحدهما يؤْدّى إلى أن يتكبر الإنسان على عباد اللهو الآخر يؤدّى إلى أن يظن الإنسان أنه فى 


مرتبه الكمال و أسمى من الآخرينءو بالتالى سيغلق أبواب التكامل بوجهه.و إن كان لا يقارن بينه و بين الآخرين. 
و بالرغم من أنّ هاتين الصفتين مقترنتان غالباءو لهما أصل مشتركثءإلا أَنّهما قد تفترقان أحيانا. 


أمَا الأمر بصفتينءفهما رعايه الاعتدال فى العمل و الكلامءلأنّ التأكيد على الاعتدال فى المشى أو إطلاق الصوت هو من باب 
المثال فى الحقيقه. 


و الحقٌّ أن الإنسان الذى يتبع هذه النصائح الأربع موقق و سعيد و ناجح فى الحياهءو محبوب بين الناسءو عزيز عند اللّه. 


و هثا ستعق الانساه أن من الممكق أن نسمع أصواتا أزعج من أصوات الحمير فى محيط حياتناءكصوت سحب بعض القطع 
القلزية إن فيه الآلع عمف يدن الأساة مس تناع ,أن لعنه يتتاتظء إلا أكاهنذه الأصرات ل تمتلكف صف عاتهدإفاقة 
إلى وجود فرق بين المزعج و القبيح من الأ-صوات. و الحقٌّ هو أن صوت الحمار أقبح من كل الأصوات العاديّه التى يسمعها 


الإنسان» و به شئهت صرخات و نعرات المغرورين البله. 


و ليس القبح من جهه ارتفاع الصوت و طريقته فحسب.بل من جهه كونه بلا-سبب أحياناءلنٌ بعض المفّ رين يقولون:إنّ 


أصوات الحيوانات تعر غالبا عن حاجهءإلا أن هذا الحيوان يطلق صوته أحيانا بدون مبرّر أو داع»و بدون أىٌ 
ص :5 


)١ -١‏ «أنكر)أفعل التفضيلءو مع أنه لا يأتى عاده فى مورد المفعولءإلآ أنّ هذه الصيغه وردت بصوره نادره فى باب العيوب. 


بطانكه أو متثاتهاووكما كان ما وز فى عقن الاواباكمى أن الخمار كليا أطلق مومه قتدع أن انا لهذا الس 


و قال البعض:إنّ صراخ كل حيوان تسبيح إلا صوت الحمار! و على كلّ حالءفإنّنا إذا تجاوزنا كلّ ذلككءفإنَ كون هذا الصوت 
قببحا من بين الأصوات لا يحتاج إلى بحثء و إذا رأينا فى الرّوايات المرويّه عن الإمام الصادق عليه الس لامءو التى فتدرت هذه 
الآيه بالعطسه بصوت عالءأو الصراخ عند التكلم و التحدّثءفإنّه فى الحقيقه مصداق واضح لذلكك (1) . 


تعليقات 
اشاره 
١-آداب‏ المشى 


صحيح أن المشى مسأله سهله و بسيطهمإلا أنّ نفس هذه المسأله السهله يمكن أن تعكس أحوال و أوضاع الإنسان الداخليه و 
الأخلاقته.و قد تحدّد ملامح شخصيته.لأ-نّ روحته الإنسان و أخلاقه تنعكس فى طتّات كل أعماله.كما قلنا سابقاءو قد يكون 
العمل الصغير حاكيا عن روحيه متأصّله أحيانا.و لما كان الإسلام قد اهتم بكل أبعاد الحياهءفإنّه لم يهمل شيئا فى هذا الباب أيضا. 


فى بحد يوكاعق وسول الله ضلك الله عليه و آله دو فى غلى الأرضن انخوالا لمعه الأرضل ورهن تحنها ومخ افوقيا؛ للا 


فى حديث آخر عن النَبِى الأكرم صلَى الله عليه و آله أنه نهى أن يختال الرجل فى مشيه؛ و قال:«من لبس ثوبا فاختال فيه خسف 


ص :594 


)١ -١‏ مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 
؟- 7) ثواب الأعمال و أمالى الصدوقءطبقا لنقل تفسير نور الثقلين»الجزء ؟“صفحه .7١07‏ 


لأنّه أوّل من اختال!» )١(‏ . 
اوقد 


ورد عن الصادق عليه الشّ.لام أَنّهِ قال: «إِنَّ الله تباركك و تعالى فرض الإيمان على جوارح ابن آدم و قت .مه عليها و فرّقه فيها-إلى 
ااكاليد اضوع ارون ٠‏ واللسناس ريما إلى انيد مين معاضيى اللاثو اركتى عاتهنا الى ]ىمنا برقي دقري 
جلّءفقال تعالى: ولاش فى الْوْض رحا و قال: وَافْصِدْ فى مَشْيك (1. 


وقد نقل ذلكك عن نبى الإسلام العزيز صِلَّى الله عليه و آلهءو ذلكك أنه 
كان قد مرّ من طريقءف رأى مجنونا قد اجتمع الناس حوله ينظرون إليه.فقال:«علام اجتمع هؤلاء؟)فقالوا: 


على مجنون يصرعءفنظر إليهم النَبِى صلَّى الله عليه و آله و قال:«ما هذا بمجنو ن!ألا أخبركم بالمجنون حقٌّ المجنون؟»قالوا:بلى يا 
وسول اللنوققال إن المجنون:المتبختر فى مشيهءالناظر فى عطفيه»المحركك جنبيه بمنكبيه»فذلكك المجنون و هذا المبتلى» 0 . 


؟-آداب الحديث 


لعقد وردت إشاره إلى آداب الحديث فى مواعظ لقمانءو قد فتح فى الإسلام باب واسع لهذه المسأله»و ذكرت فيه آداب كثيره 
من ح جملتها: 


-طالما لم تكن هناكك ضروره للحديث و التكلمءفإنْ السكوت خير منه »كما نرى ذلكك 
فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام: «السكوت راحه للعقل» () 

ل 

جاء فى حديث عن الإمام على بن موسى الرضا عليهما السّلام: «من علامات الفقه: 
العلم و الحلم و الصمتءإِن الصمت باب من أبواب الحكمه) () . 

عو قد وززة التاكيدفى روايات اغرى على أله لا قيفى للزمق أن سكت ف 

6٠: ص‎ 


أت() البسكر المارق. 
؟- ؟) اصول الكافىءالجزء التَانى»صفحه 58 باب(أنّ الإيمان مبثوث لجوارح البدن كلها). 
*- *) بحار الأنوارءج 8/صفحه /00. 


*- 6) الوسائل؛الجزء صفحه 887. 


المواضع التى يلزم فيها الكلا-مءو أن الأنبياء بعثوا بالكلام لا بالسكوتءو أن وسيله الوصول إلى الجنّه و الخلاص من النار هى 
الكلام فى الموضع المناسب (1) . 


؟'-آداب العشره 


لقد اهتشت الروايات الإسلاميه الواردة عن الى على اللههلية و الى أثينه أهل البيت عليهم الس لام بمسأله التواضع و حه ٠.‏ 
الخلق و الملاطفه فى المعاملهءو ترك الخشونه و الجفاء فى المعاشرهءاهتماما قلّ نظيره فى الموارد الاخرىء و أفضل و أبلغ شاهد 
فى هذا الباب هى الروايات الإسلاميه نفسهاءو نذكر منها هنا نماذج: 


جاء راخل إلى زسول الله ضلى الله علية:و الدفقال:يا سول الله أوضتىءفكان شما أوضاه أن قال:«الق أخاك يوه سيط 801 


فى حديث آخر عن النّبِى صلَى الله عليه و آله أَنّه قال: «ما يوضع فى ميزان امرئ يوم القيامه أفضل من حسن الخلق» () . 
5 


جاء فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام: «البرَ و حسن الخلق يعمران الديارءو يزيدان فى الأعمار» (©) . 


نقل عن رسول الله صلى الله عليه و آله: «أكثر ما تلج به امّتى الجنّه تقوى اللّه و حسن الخلق» (2) . 


عن على عليه السّلام فى شأن التواضع: «زينه الشريف التواضع» (2) . 
-و أخيرا نطالع 

فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام: «التواضع أصل كل خير 
ص 6١:١‏ 


9-1 امفيكو الصاق. 


؟- ؟) بحار الأتوارءالجزء #/ا)صفحه .١1/١‏ 


*- ”"”) اصول الكافىء»الجزء ”.باب حسن الخلق و ما بعده صفحه 6١045‏ 
- 8) المصدر السابق. 
- ©0) المصدر السابق. 


ع- 2) بحار الأنوار»الجزء هلاءصفحه .١17٠١‏ 


نفيسءو مرتبه رفيعه»و لو كان للتواضع لغه يفهمها الخلق لنطق عن حقائق ما فى مخفيات العواقب..و من تواضع لله شرّفه الله 
على كثير من عباده..و ليس لله عزّ و جل عباده يقبلها و يرضاها إلا و بابها التواضع» (1) . 


6١: ص‎ 


121) سان الأنوانو الجن و لاضف 111 


لآبات [سوره لقمان :)71١(‏ الآبات 7١‏ الى 76] 


اشاره 

ا 0 1 الا 
الراك تفار كات لوت ال ا ا من يال فى الله 
كبر لم ولا مدق و لا كاب مير 00 و إذا قبل لهم ليقو أل لذ ل بن ع 8 وجا ع 1107 ا 
يَلْغْوة إلا أ مر 00 5سز نع نع ىلخ نعو قد ونس ك بالْعُوْوَهِ الْونْقلِ وَ ! إِلَى الله عَقِهُ الأمُورٍ 
ا ع ار ل 
عاب عَلِيظٍ (08) 
التفسير 


بعد انتهاء مواعظ لقمان العشر حول المبدأ و المعاد و طريقه الحياه».و خطط و برامج القرآن الأخلاقيه و الاجتماعيهءو لأجل 
إكمال البحثءتتّجه الآيات إلى بيان نعم اللّه تعالى لتبعث فى الناس حسن الشكر..الشكر الذى يكون منبعا لمعرفه 


ص ؤوذه 


الله و طاعه أوامره (1) » فيوسجه الخطاب لكل البشرفيقول: أ لَمْ تَرَا أنَّ الله سَحَرَ لَك لها فى السَطاواتٍ وَ لها فى الأَرْض . 


ِنَّ لتسخير الموجودات السماويه و الأرضيه للإنسان معنى واسعا يشمل الأمور التى فى قبضته و إختياره»و يستخدمها برغبته و 
إزادته فى طريق تحصيل مشافعة ككثر من الموجودات الأرضي هه كما تشمل الأعور التى لسك تحت تصيفه و إعتباره لكتها 
تخدم الإنسان بأمر الله جل و علا كالشمس و القمر.و بناء على هذا فإنّ كل الموجودات مستخره بإذن الله لنفع البشرءسواء كانت 
مسحّره بأمر الإنسان أم لاءو على هذا فإنْ اللام فى (لكم)لام المنفعه (5) . 


ثم تضيف الآبه: و َس عليكُم يمه ظاجِرة و يلل . 

«أسبغ امن مادّه(سبغ)و هى فى الأصل بمعنى الثوب أو الدرع العريض الكاملءثمٌ اطلق على النعم الكثيره الوفيره أيضا. 

هناك اختلاف بين المفسّرين فى المراد من النعم الظاهره و الباطنه فى هذه الآيه.. 

فالبعض اعتقد أن النعمه الظاهره هى الشىء الذى لا يمكن لأىّ أحد إنكاره كالخلق و الحياه و أنواع الأرزاقءو النعم الباطنه 
إشاره إلى الأمور التى لا يمككن إدراكها من دون دقّه و مطالعه ككثير من القوى الروحيه و الغرائز المهمه. 

و البعض عدّ الأعضاء الظاهره هى النعم الظاهرهءو القلب هو النعمه الباطنه. 

و التعقن الآخر اعثر بحن السبوود و الرحه و القانه"السعقييهو ستلافه الأعضاء التعمة الظاهردةى مغرقه الله عن التعمه الباطنة: 


ص ؤرده 


)١ -١‏ اعتقد بعض المفشد رين كالآلوسى فى روح المعانىيو الفخر الرازى فى التفسير الكبيرءبأنٌ هذه الآيات مرتبطه بالآيات التى 
سبقت مواعظ لقمان»حيث تخاطب المشركين: لهذا حل الل رُونِى ا ذا حَلَقَ لين مِنْ دُوتِهِ و تقول فى الآيات مورد البحث: أ 
َع تَروَا أنَّ الله سير لَكع لتلا فى الكلطاواتٍ وَ لطا فى الْأَرْض .إلا أَنْ آخر هذه الآيه و الآيات التى بعدهاء و الروايات الوارده فى 


-1١‏ 7) كانت لنا بحوث اخرى حول تسخير الموجودات للإنسان فى ذيل الآيه(؟)من سوره الرعد. 


فى حديث عن الرّسول الأعظم صلَى الله عليه و آله أن ابن عتباس سأله عن النعم الظاهره و الباطنه فقال صلَى اللّه عليه و آله:«يا 
بن عبّراسء اما ما ظهر فالإسلام و ما سوّى اللّه من خلقككء و ما أفاض عليكك من الرزقءو أما ما بطن فستر مساوئ عملكك و لم 
بفضحكك به) )١(‏ . 


فى حديث آخر عن الباقر عليه السّ.لام: «النعمه الظاهره:النبى صلَى الله عليه و آله و ما جاء به النبِى من معرفه اللّهءو أما النعمه 
الباطنه ولايتنا أهل البيت و عقد مودّتنا» (5) . 


الآ اله لأ قوسن السدافاء يق هله الشاسيراقن الحشقايو كل ينها مق مضب قا باززاللتحيه الظاهية و العبه الباطنه دوق أنه 
يحدّد معناها الواسع 


و تتحدّث حدق اهلك عن يكفر بالنعم الالهيه الكبيره ينوا تسرط الآشنان بع كل صاقو ميك إلى الجدال 2 
محاريه الحقٌّ,فتقول: انيع درق به عرق :1 قدو لاب فيرو يك يعرف روت عارسالا[ 
هذه النعم الظاهره و الباطنهءفإنّه نجه إلى الشركك و لسر فيه انمه . 


و لكن ما هو الفرق بين«العلم»و«الهدى؛و«الكتاب المنير؟ لعل أفضل ما يمكن أن يقال فى ذلكك هو أنّ«العلم»:إشاره لين 
الأ واكاك التى جددركها:الأكيناق عو طرق عفلدهورالويديي :إشازه إلى المعلمية بو القاقه الركانية والسكاوييوو العلباة اللاين 
يأخذون بيده فى هذا المسير و يوصلونه إلى الغايه و الهدف.و المراد من«الكتاب المنير):الكتب السماويه التى تملأ قلب الإنسان 
نورا عن طريق الوحى. 


إِنّ هذه الجماعه العنيده فى الحقيقه لا يمتلكون علماءو لا يتّبعون مرشدا و هادياءو لا يستلهمون من الوحى الإلهىءو لما كانت 
طرق الهدايه منحصره بهذه 


ص مذله 


)١-١‏ مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 


الأمور الثلاثه إن هؤلاء لما تركوها سقطوا فى هاويه الضلال و الضياع و وادى الشياطين. 


الم 
وحوح الى المي سيت العام ايام لسارت و إذا قبل لهم نبوا أنْرلَ الله انوا َل تبغ © و ويا عليه 
ا دن وما لم يكن اتباع الآباء الجهله المنحرفين جزءا من أي واحد من الطرق الثلاثه المذدكوره أعلاه للهدايه فإنٌ القرآن ذكره 
لا_ علا لا 


بعنوات الطريق الشيطانىو قال: أ وَلَوْ كان المعِطانُ يَدَعُوهُمْ إل حذاب التعِير 010 . 
ِنَّ القرآن-فى الحقيقه -يزيح هنا الغطاء عن اتباع سمه الآباء والأهداة الزائفهءو يبن الوجه الحقيقى لعمل هؤلاء و الذى هو فى 
شق باع القيطانة قن .مسر رك 


أجلء إن قياده الشيطان بذاتها تستوجب أن يخالفها الإنسان و إن كانت مبطنه بالدعوه إلى الحقٌّ»فمن المسَلّم أنه غطاء و خدعه»و 
الدعوه إلى النار كافيه لوحدها أيضا للمخالفه بالرغم من أنّ الداعى مجهول الحالءفإذا كان الداعى الشيطانء و دعوته إلى نار 
جهنّم المستعره.فالأمر واضح. 

هل بوجد عاقل بتر كك دعوه أثبياء الله إلى الجنّه»و يلهث وراء دعوه الشيطان إلى جهنّم؟! ثم تطرقت الآيه التاليه إلى بيان جال 
مجموعتين :المؤمنين الخلصءو الكمّار الملوّثين»و تجعلهم مورد اهتمامها فى المقارنه بينهمءفقالت: وَ مَْ مَنْ يْشلَِم وَجْهَهُ إلى الله 
هُوَ مُحنٌ فَقَدِ اشتفسك بالْعُوْوَهِ الوتْقلل . 


و المراد من تسليم الوجه إلى الله سبحانهءهو التوجه الكامل و بكل الوجود إلى ذات الله المقدّسه لأنَ الوجه لما كان أشرف 
عضو فى البدنءو مركزا لأهمّ 


ص :0 


)١-١‏ اعتبر المفسّ رون (لو)هنا شرطيه كالمعتادءو جزاؤها محذوفءو التقدير:لو كان الشيطان يدعوهم إلى عذاب السعير أ 


يتبعونه. 


الحواسٌ الإنسانيهءفإنه يستعمل كنايه عن ذاته. 
و التعبير ب وَ هُوّ مُحْسِنْ من قبيل ذكر العمل الصالح بعد الإيمان. 


و الاستمساك بالعروه الوثقى تشبيه لطيف لهذه الحقيقه»و هى أنّ الإنسان يحتاج لنجاته من منحدر الماديّه و الارتقاء إلى أعلى 
قمم المعرفه و المعنويات و تسامى الروح»إلى واسطه و وسيله محكمه مستقده ثابته»و ليست هذه الوسيله إلا الانماق و اسيل 


الدر ا سوس معام يجارت فار سب الكرد بس والموثإقياف إلى أنها يق مو هذه اليلدو كل ها 
عداها فان» و لذلكك فإنّ الآيه تقول فى النهايه: َ إِلَى الله ف الْأمُور . 


جاء فى حديث نقل فى تفسير البرهان عن طرق العامّه عن الإمام على بن موسى الرضا عليهما السّلام عن النَبِى الأكرم صلَى الله 
عليه و آله: «و سيكون بعدى فتنه مظلمه.الناجى منها من : . تمشكف بالعروه الو تق عفقيل :ا وسول اللدهو ما العروه الوثقى #قال:ولاره 


سيد الوصتينءقيل:يا رسول اللّههو من سيد الوصئين؟قال:أمير المؤمنينءقيل: 
يا رسول الله و من أمير المؤمنين؟قال:مولى المسلمين و إمامهم بعدىءقيل: 
يا رسول اللّهءو من مولى المسلمين و إمامهم بعدكك؟#قال:أخى على بن أبى طالب» (1) . 


وقد رويت روايات اخرى فى هذا الباب تؤرّرد أن المراد من العروه الوثقى مودّه أهل البيت عليهم الس لام»أو حبٌ آل محمّد 
صلّى الله عليه و آلهءأو الأثمّه من ولد الحسين عليهم السلام (1) . 


وقد قلنا مرارا :إن هذه التفاسير بيان للمصاديق الواضحه.و لا تتنافى 2 المصاديق الاخرى كالتوحيد والتقوى و أمثال ذلكك. 


ثم تطرقت الآيه التاليه إلى بيان حال الفئه الثانيهفقالت: وَ مَْ من عفر ل ينك كفده لأنك قد أدّيت واجبكك على أحسن وجهءو 


هو الذى قد ظلم نفسه. 
ص :لاه 


)١ -١‏ تفسير البرهانءالجزء .صفحه 779 ذيل الآيه مورد البحث. 


1- 1) لمزيد الإيضاح راجع تفسير البرهان»الجزء ##)صفحه 7378 و 718. 


و مثل هذه التعبيرات التى وردت مرارا فى القرآن.تبين أنّ النَبى الأ-كرم صلَى الله عليه و آله كان يتألم و يتعذّبٍ كثيرا عند ما 
يرى الجاهلين العنودين يتركون سبيل الله مع تلك الدلائل البننه و العلامات الواضحهءو يسلكون سبيل الغ و الضلالءو كان 
يغتم إلى درجه أن الله تعالى كان يسلّى خاطره فى عدّه مرّاتءو هذا دأب و حال المرشد و القائد الحريص المخلص. 


ع ع لا 
بعل عو لا 1 


مَوْجِعْهُغ فَنُتهُمْ بلا عَمِلُوا فإنّنا مطلعون على أسرارهم و تاتهم كاطلاعنا على أعمالهم»ف: إِنَّ الله عَلِيمٌ بذاتٍ الصّدُورِ . 


إن تعبير:إنّ الله يتبئ الناس فى القيامه بأعمالهمءأو أنّهِ تعالى يتبئهم بما كانوا فيه يختلفونءقد ورد فى آيات كثيره من القرآن 
المجيدءو بملا-حظه أنْ(نتبئكم) من مادّه(نبأ)و النبأ- على ما أورده الراغب فى مفرداته-يقال للخبر الذى ينطوى على محتوى و 
فائده مهمّهءو هو صريح و خال من كل أشكال الكذبءسيئتّضح أن هذه التعبيرات تشير إلى أن الله سبحانه يفشى و يفضح 
أعمال البشر بحيث لا يبقى لأحد أىّ اعتراض و إنكارءفهو يظهر ما عمله الناس فى هذه الدنيا و نسوه أو تناسوهءو يهيؤه للحساب 
و الجزاء»و حتّى ما يخطر فى قلب الإنسان و لم يطلع عليه إلآ اللّه تعالىءفإنّه سبحانه سيذكرهم بها. 


عسِ 4 ع عن بم اسع ارات :ور 1 قد اه لا علي 2 
ثم يضيف بأن تمتّع هؤلاء بالحياه لا ينبغى أن يثير عجبككءلانا تَمتَعْهَْ قليلا ثمّ نص طٍرّهُمْ إللإ ماب غليظ ذلك العذاب الأليم 


إنّ هذا التعبير لعله إشاره إلى أنّ هؤلاء لا يتصوّروا أَنّهم خارجون عن قبضه قدره الله سبحانه.بل إِنّه يريد أن يمهل هؤلاء للفتنه 
و إتمام الحبجه و الأهداف الاخرىءو إِنَّ هذا المتاع القليل من جانبه أيضاءو كم يختلف حال هؤلاء الذين 


ص :0/1 


مكدو و شتيكؤن جدلةى كر ادا العنااك الأندهنالغييطو و تفنان أولتكك الذين وضعوا كل وجودهم فى طريق العبوديه لله 
سبحانه»و استمسكوا بالعروه الوثقى؛ فهم يعيشون فى هذه الدنيا طاهرين صالحينءو فى الآخره يتنقمون بجوار رحمه الله. 


ص :04 


لآبات [سوره لقمان :)7١(‏ الآبات 74 الى ]"٠‏ 


اشاره 

1 1 1 0" 
ين سَأَهُْ من علق اعؤات و وض عوك الهف العمة بن أختزكع لا برق (د» له فى التلطاوات و أَْض إل 
آله نيك انعييذ 9 و أن فى رض من شجو أو بخ يهل ون بقدو يأ لخر ال ل لله 


عَزِيرٌ > كيم (317) اخلفكة لأتح إلا ملي لجنو إن لل ممع بج 00 ألو ف أ ل يوي ليل فى هارو ولح 


0 2 لا 1 
لَرَ فى ايل و سكو آلف وَإلفعرَ كَل يَجرى إل أجل 4 مشكى 3 أن الله ملا تعملون حير (16) ذلك بأنّ آللة مُوَ لحن و أن 


لا يَدْعُونَ مِنْ دونه آلاطِلٌ وَ أَنَّ لله هوَ لْعَِيٌ اكبيد (:*) 

التفسير 

اشاره 

عشر صفات لله سبحانه: 

فت الآباك البق أعلذه مسوعه دن هفات الله بيطاتسوى عثر صناتك 


8٠: ص‎ 


ريه أوعشرة أسما هين الأسماء الس : 
الغنى»الحميد»العزيز»الحكيم»السميع »البصير»الخبير»الحقٌ»العلئءو الكبير. 


هذا من جهه.و من جهه اخرى فَإنٌ الآ-يه الااولى تتحدّث عن«خالقيه)الآله. و الآديه القّانيه عن«مالكيته»المطلقهءو الثالثه 
عن «علمه)اللامتناهى»و الآ-يه الرَابعه و الخامسه عن«قدته)اللامتناهيه.و الآ-يه الأعره تخلص إلى هذه النتيجه. و هى أنْ الذى 
يمتلكك هذه الصفات و يتمتّع بها هو الله تعالى»و كل ما دونه باطل أجوف حقير. 


مع ملاحظه هذا البحث الإجمالى نعود إلى شرح الآيات.فتقول الآيه الاولى: 


لا 
ايه كم 2 لاا م و د ا 1 
وَلئِنْ سَالَتَهُمْ مَنْ خَلَقَ اللطاواتٍ وَ الْأَوْض ليَقُولنٌ الله 


هذا التعبير-و الذى يلاحظ فى آيات القرآن الاخرىء.كالآيه(١279-2)من‏ سوره العنكبوت.و الآ-يه(8)من الزمرءو الآيه(9)من 
الزخرف-يدل من جهه على أن المشركين لم يكونوا منكرين لتوحيد الخالق مطلقاءو لم يكونوا يستطيعون ادّعاء كون الأصنام 
خالقه نما كانوا معتقدين بالشرك فى عباده الأصنام و شفاعتها فقط.و من جهه اخرى يدل على كون التوحيد فطريًا و أن هذا 
النور كامن فى طينه و طبيعه كلّ البشر. 

ا و ال د ل 
ثم تقول:إذا كان هؤلاء معترفين بتوحيد الخالق ف قل الْحَمْدٌ لِلهِ بل أكتَرْهُمْ لا يَعْلمُونَ . 

1 0 

ثم تتطزق إلى «مالكبه'اللّهلأنّه بعد ثبوت كونه خالقا لا حاجه إلى دليل على كونه مالكاءفتقول: لله لا فى الصَلطاراتٍ وَالأْوْضِ .و 
من البديهى أنْ الخالق و المالكك يكون مدبّرا لأمر العالم أيضاءو بهذا تثبت أركان التوحيد الثلاثه»و هى: 


«توحيد الخالقيه)و«توحيد المالكيهاو«توحيد الربوبيه).و الذى يكون على هذا الحال فَإنّه غنىٌ عن كل شىعءو أهل لكلّ حمد و 
ثناءءو لذلكك تقول الآبه فى النهايه: إِنَّ الله هُوَ الْغَ الْحَمِيدٌ . 


ص ١١م‏ 


نه غنيٌ على الإطلاءقءو حميد من كل جهه.لأنٌ كل موهبه فى هذا العالم تعود إليهءو كل ما يملكه الإنسان فإنّه صادر منه و 
خزائن كلّ الخيرات بيدهءو هذا دليل حي على غناه. 
و لما كان«الحمدابمعنى الثناء على العمل الحسن الذى يصدر عن المرء باختياره»و كل حسن نراه فى هذا العالم فهو من الله 


سبحانهءفَإِنٌ كل حمد و ثناء منه»فحتّى إذا مدحنا جمال الزهور»و وصفنا جاذبيه العشق الملكوتىءو قدّرنا إيثار الشخص 
الكريمءفإنّنا فى الحقيقه نحمده.لأنٌ هذا الجمال و الجاذبيه و الكرم منه أيضا..إذن فهو حميد على الإطلاق. 


ثم تجت د الآيه التاليه علم الله اللامحدود من خلال ذكر مثال بليغ جدّاءو قبل ذلكك نرى لزوم ذكر هذه المسأله»و هى-طبقا لما 
ناركن االس لزن 1 
إن قوما من اليهوه عند ما سألوا التبى صلَّى اللّه عليه و آله حول مسأله الروحءو أجابهم القرآن بأن قل الوح مِنْ أفر رَبّى وَ ا 


وتيت مِنَ الْعِلّم إلآ- فيلا صعب هذا الكلام عليهم» و سألوا النبى صلَى اللّه عليه و آله:هل أن هذا فى حمّنا فقط؟فأجابهم النْبى 
مان اللدعليهو اله 


ركني سحن و لديا مووي ريم ل تيت القرآن و أوتينا 
الأوراس يوه انعوو ف ركد لمكهة دهي الورات - ققد أوتى حيرا كثيراً هنا نزلت الآديه وَ لَوْ أن لا فى الْأَرْض مِنْ شَجَرَه 
اتاوذير كلاه جوره اكيت رتيوت | لطل الإننا راطيا كان وابسهاغالةاقن بظائل علب ال مل بورمكل ليس إلا 5 لاتير 
الذى يعدّ كثيرا فى نظركمءهو قليل جدًا عند الله 0!) . 


وقد ببنا نظير هذه الروايه عن طريق آخر فى ذيل الآيه(9١٠)من‏ سوره الكهف. 


ص :"م 


.75 0/4 تفسير البرهان»الجرء صفحه‎ 0-١ 


و على كل حالءفإنٌ القرآن الكريم و لأجل تجسيد علم اللّه اللامتناهى يقول: 
: 150008 
وَأ أن )فى الأذض من طَجَرِ فلا و البخز يمد من بَغدو سبعة أنخر ا مفدث عَبظات الله إن الله عَزِيرٌ حكيم 


انمِدمامة. ماده [المداة)و هن بمعتن الحبر أو الماذه الملوتة الى يكقوة بهاء و هي فى الأصل :من (من) يمعي البغطءلأن التخطوط 


ونقل بعض المفشرين معنى آخر لهاءو هو الزيت الذى يوضع فى السراج و يسبب إناره السراج.و كلا المعنيين ذ فى الواقع يرجعان 
إلى أصل واحد. 


«الكلمات؛جمع«كلمه)ءو هى فى الأصل الألفاظ التى يتحدّث و يتكلم بها الإنسانءثمم أطلقت على معنى أوسعءو هو كل شىء 
يمكنه أن يبن المراد و المطلبءو لما كانت مخلوقات هذا العالم المختلفه يبتِن كل منها ذات الله المقدّسه و عظمته»فقد أطلق 
على كل موجود(كلمه اللغ)ء و انتتعما! هذا التعبير خاصّه فى في العرص كا الوق و الاعظلم “يها نقرأفى شأن المسيح فى 
الآيه(101)من سوره النساء إِنّما الْمَييح عِيتدى ازْيٌ مَرْيَمَ رَسْرُولُ الله وَ كَلِمَتّهُ ثم استعملت كلمات الله بمعنى علم الله لهذه 
المئاسبه: 


والآن يجب أن نفكر بدقّه و بشكل صحيح بأنّه قد يكفى أحيانا قلم واحد مع مقدار من الحبر لكتابه كلّ المعلومات التى تعلق 
بإنسان ماءبل قد يكون من الممكن أن يسيجل أفراد آخرون مجموعه معلوماتهم على الأوراق بنفس ذلك القلمءإلآ أن القرآن 
يقول:لو أن كل الأشجار الموجوده على سطح الأرض تصبح أقلاما-و نحن نعلم أنه قد تصنع من شجره ضخمه.من ساقها و 
أغصانهاءلاف.بل ملايين الأقلامءو مع الأخذ بنظر الإعتبار المقدار العظيم الأشيجان النوتجود قافن الأرظ نوو الغاباك الع تحط 
الكثير من الجبال و السهولءو عدد الأقلام الذى سينتج منها.. 


ص ورف 


و كذلك لو كانت كل البحار و المحيطات الموجودهءو التى تشكل ثلا.ثه أرباع الكره الأرضييه تقريباءبذلكك العمق 
الساحق»تصبح حبراءعند ذلك ينضح عظمه ما سيكتبءو كم من العلوم يمكن كتابتها بهذا المقدار من الأقلام و الحبراسيّما مع 
«التتحظه نع ]عفه 3 لكك بإضتافه سعة أيدن ا خرىئ )و 5 والكد متها يعادل كل مخيطات الأرطي: وببالأخض إذا علسا أن عندد 
السبعه هنا لا يعنى العددءبل للكثره و الإشاره إلى البحار التى لاعدّ لهاءفعند ذلكك ستّتضح سعه علم الله عرّ و جل و ترامى 
أطرافهءو مع ذلكك فإِنّ كل هذه الأقلام و المحابر تنتهى و لكنّ علومه سبحانه لا تعرف النهايه. 


هل يوجد تجسيد و تصوير للانهايه أروع و أبلغ و أجمل من هذا التجسيد؟إنْ هذا العدد حىّ و ناطق إلى الحدّ الذى يصطحب 
معه أمواج فكر الإنسان إلى الآفاق اللامحدوده. و يغرقها فى الحيره و الهيبه و الجلال. 


إِنْ الإنسان يشعر مع هذا البيان البليغ الواضح أنْ معلوماته مقابل علم الله كالصفر مقابل اللانهايهءو يليق به أن يقول فقط:إنّ 
علمى قد أوصلنى إلى أن أطلع على جهلىءفحتّى التشبيه بالفطره من البحر لتبيان هذه الحقيقه لا يبدو صحيحا. 


و من جمله المسائل اللطيفه التى تلاحظ فى الآيه:أنّ الشجره قد وردت بصيغه المفرد.و الأقلام قد وردت بصيغه الجمعءو هذا 
تبيان لعدد الأقلام الكثيره التى تنتج من شجره واحده ساقها و أغصانها. 


و كذلك التعبير ب(البحر)بصيغه المفرد مع(الف و لا-م)الجنس ليشمل ككل البحار و المحيطات على وجه الأرضءخاصضه و أن 
كل بحار العالم و محيطاته متّصله ببعضهاءو هى فى الواقع بحكم بحر واسع. 


و الطريف فى الأمر أَنّه لا يتحدّث فى مورد الأقلام عن أقلام إضافيه و مساعده.أمًا فيما يتعلق بالبحار فإنّه يتحدّث عن سبعه أبحر 


اخرى.لأنٌ القلم يستهلكك قليلا أثناء الكتابه.و الذى يستهلكك أكثر هو الحبر. 


ص 2 


انتخاب كلمه(سبع)للكثره فى لغه العربءربّما كان بسبب أن السابقين كانوا يعتقدون أنْ عدد كواكب المنظومه الشمسيه سبعه 
كواكب-و فى أن ما يرى اليوم بالعين المجرّده من المنظومه الشمسيه سبعه كواكب لا أكثر-و مع ملا-حظه أن الأسبوع دوره 
زمانيه كامله تتكوّن من سبعه أيَام لا أكثرءو أنّهم كانوا يقّ.مون كل الكره الأرضيه إلى سبع مناطقءو كانوا قد وضعوا لها اسم 
الأقاليم السبعه.سيتضح لماذا انتخب عدد السبعه كعدد كامل من بين الأعداد»و استعمل لبيان الكثره (1) . 


و 6 ام كلا 5 
بعد ذكر علم الله اللامحدودءتتحدّث الآيه الاخرى عن قدرته اللامتناهيه فتقول: )ا حَلْفكمْ وَ لا بَفدُكع إلا كنَفْس اجِدَهٍ إِنَّ الله 
سَمِيعٌ بَصِيرٌ . 
قال بعض المفش رين :أن جمعا من كفّار قريش كانوا يقولون من باب التعتجب و الاستبعاد لمسأله المعاد:إنٌ الله قد خلقنا بأشكال 


مختلفه»و على مدى مراحل مختلفه.فكنًا يوما نطفه.و بعدها صرنا علقه»و بعدها صرنا مضغه.ثمٌ أصبحنا تدريجيًا على هيئات و 
صور مختلفه.فكيف يخلقنا الله جميعا خلقا جديدا فى ساعه واحده؟إفتزلت الآيه مورد البحث فأجابتهم. 


إن هؤلاء كانوا غافلين فى الحقيقه عن مسأله مهمّهءو هى أنْ هذه المفاهيم كالصعوبه و السهولهءو الصغير و الكبير يمكن 
تقبو وساف قا مواق لو اقزر مكرود كدو هاء اذا اليا أمام قدره الله اللامتناهيه تكون متساويهءفلا يختلف خلق إنسان 
واحد عن خلق جميع البشر مطلقاءو خلق موجود ما فى لحظه واحده أو على مدى سنين طوال بالنسبه إلى قدرته المطلقه. 


و إذا كان تعتجب كفّار قريش من أنه كيف يمكن فصل الأجساد عن بعضها و إرجاع كل منها إلى محلّه بعد أن كانت الطبائع 
مختلفه.و الإشكال متغايره» و الشخصيات متنوّعه»و ذلكك بعد أن تحوّل بدن الإنسان إلى تراب و تطايرت 


ص 20 


)١ -١‏ تحدّثنا حول(علم الله المطلق)فى ذيل الآآيه(9١٠)من‏ سوره الكهف. 


ذرْات ذلك التراب؟!فإِنٌ علم الله اللامتناهى»و قفدرته اللامحدوده تجيبهم عن سؤالهمءفإنّه قل جعل بين الموجودات روابط و 
علاقات بحيث أن الواحد منها كالمجموعهءو المجموعه كالواحد. 


و أساسا فإنَّ انسجام و ترابط هذا العالم بشكل ترجع كل كثره فيه إلى الوحده. و خلقه مجموع البشر تتّبع خلقه إنسان واحد. 


و إذا كان تعتجب هؤلاء من قصر الزمانءلأنّه كيف يمكن أن تطوى المراحل التى يطويها الإنسان خلال سنين طوال من كونه 
نطفه إلى مرحله الشبابء.فى لحظات قصيره؟!فإنٌ قدره الله تجيب على هذا التساؤل أيضاءفإنّنا نرى فى عالم الأحياء أنّ أطفال 
الإنسان يحتاجون لمدّه طويله ليتعلموا المشى بصوره جتده»أو يصبحوا قادرين على الاستفاده من كل أنواع الأغذيهءفى حين أنّنا 
نرى الفراخ بمجرّد أن تخرج من البيضه تنهض و تسيرءو تأكل دونما حاجه حتّى للامّ»و هذه الظاهره تبن أن هذه الأمور لا تعنى 
شيئا أمام قدره الله عزّ و جل. 


إن ذكر كون اللّهدسميعا و بصيراافى نهايه الآيه قد يكون جوابا عن إشكال آخر من جانب المشركينءو هو على فرض أن جميع 
البشر على اختلا.ف خلقتهم؛ و بكلّ خصوصياتهم يبعئون و يحيون فى ساعه واحده»لكن كيف ستخضع أعمالهم و كلامهم 
للحساب.فإنٌ الأعمال و الأقوال امور تفنى بعد الوجود؟! فيجيب القرآن بأنّ الله سميع و بصيرءقد سمع كل كلامهمءو رأى كل 
أعمالهم: علاوه على أنّ الفناء المطلق لا معنى و لا وجود له فى هذا العالم»بل إِنّ أعمالهم و أقوالهم موجوده دائما. 


وذ هحار نا ذلكقةفان الصملة أغاذه تيديد ايلك المعانة ين دان الله سبحانه مطلع على أقوالكم و مؤامراتكم.بل و حتّى على ما 
فى قلوبكم و ضمائركم. 

75 75 75 5 0 لا 
الآيه التاليه تأكيد و بيان آخر لقدره الله الواسعهءو قد وججهت الخطاب إلى النَبِى صلى الله عليه و آله فقالت: أ لم ثَرَ أنَ الله يُولِحٌُ 


6 كلا ف يد كلل كه 101 أن 
الل فى النهار وَ يولج النْهار فى الئل وَ 


ص 42 


فد الستسن و الدية 
و8 2 لا و 
لخدمه الناس و تأمين احتياجاتهم كل يَيرى إل أجل مُسَكَر و أن الله لكا تعمل فيه 


«الولوجافى الأصل بمعنى«الدخول؛ءو دخول الليل فى النهار و النهار فى الليل قد يكون إشاره إلى طول و قصر الليل و النهار 
التدردى على مداو الست عيك يتنقصض شىء من أحدهما قدو يجتاءق: نشاق على الآخن نصورة غير محسوسة لحكوؤق القضول 
الأربعه للسنه بخصائصها و آثارها المباركه.(و ليست هناك إلآ نقطتان على سطح الأرض لا يوجد فيهما هذا التغيير التدريجى و 
الفصول الأربعه:إحداهما:النقطه الحقيقه للقطب الشمالى و الجنوبى حيث يكون الليل هناكك سنّه أشهرءو النهار سنّه أشهر طوال 
السنهءو الاخرى خط الإستواء الدقيق حيث يتساوى ليله و نهاره كل السنه). 


أو إشاره إلى أن تبديل الليل بالنهار و النهار بالليل لوجود الغلاءف الجوّى لا يحدث بصوره مفاجثه فيتعرّض الإنسان و كل 
الموخودات الحيه للأخطان المختلقه حيقنهبل إن أشغة السين توغل من حيث طلوع الفجر فى أعماق الظلام أوّلاءثمٌ يتّسع و 
يزداد ضوء النهار حتّى يع كل أرجاء السماءءو على العكس تماما مما يحدث عند انتهاء النهار و دخول الليل. 


وهذا الانتقال التدريجى و المنظم بدقه متناهه من مظاهر قدرة الله تعالى: 
ومن الطبيعى أن هذين التفسيرين لا يتنافيان»و يمكن أن يجتمعا فى معنى الآيه و تفسيرها. 


أمَا فى مورد تسخير الشمس و القمر و سائر الكواكب السماويه للبشرءفإنٌ المراد-و كما قلنا سابقا أيضا-تسخيرها فى سبيل خدمه 
الإنسانءو بتعبير آخر فإنّ اللام فى سَِخرَ لَكمْ لام النفع لا الإختصاصءو قد ورد هذا التعبير فى القرآن المجيد فى شأن الشمس و 
القمرءو الليل و النهارءو الأنهار و البحار و السفنءو كل هذه مبيّنه لعظمه شخصيه الإنسانءو سعه نعم الله عليه حيث أن كل 


ص 8 


الأرضيه و السماويه مسخّره و مطيعه له بأمر الله تعالى»و مع كل هذا التسخير فليس من الإنصاف أن يعصى الله سبحانه و لا يطيع 
أوامره )١(‏ . 


و جمله كل يجرى إل أَجَلٍ مس كَّى إشاره إلى أن هذا النظام الدقيق لا يستمرٌ إلى الأبدءبل إِنّ له نهايه بانتهاء الدنياءو هو ما ذكر 
فى سوره التكوير: إذا القنفس كزرث ت و إِذَا الُجُومُ الْكدَرَتُ... 


لا 
إِنْ ارتباط جمله أَنَّ اله لإ لا تَعْملُونَ حَبِيدٌ بهذا البحث سيتضح بملاحظه ما قلناه آنفاءلأنْ الله الذى جعل الشمس و القمر العظيمين 
خاضعين لنظام دقيق» و عاقب بين الليل و النهار بذلكك النظام الخاصٌ آلاف و ملايين السنين»كيف يمكن أن تخفى عليه أعمال 
البشر؟نعم..إنّه يعلم الأعمال»و كذلكك يعلم التتيات و الأفكار. 


لا لا 
رطان كورام اساي عمد ياي كي رك ا رد هال تقر ون قوف لاط و أن الله قودالفة 


الك 1ك 


ِنّ مجموع البحوث التى وردت فى الآيات السابقه حول كون الله خالقا و مالكاءو عن علمه و قدرته اللامتناهيين»أثبتت هذه 
الأمورءو أن الحقّ هو الله وحدهءو كل شىء غيره زائل و باطل و محدود و محتاجءو العلى و الكبير الذى يسمو على كل شىءءو 
سر عن كل وصق عو #15 اللقتسدو على قزل القاغر: 


ألا كل شىء ما خلا الله باطل 
و كل نعيم لا محاله زائل 
و يمكن إيضاح هذا الكلام بالتعبير الفلسفى كما يلى: 


ص :2/1 


)١-١‏ كان لنا بحث مفصٌ لى حول تسخير الشمس و القمر و الموجودات الاخرى للإنسان فى ذيل الآيه(7)من سوره الرعد, و 
الآيه(77)من سوره إبراهيم. 

؟- 1 «الباء»فى (بأنّ الله هو الحقّ)بالرغم من أنّها تبدو فى بادئ الأمر سببيهءو ربّما اعتبر بعض المفسّدرين كالآلوسى فى روح 
المعانى مضمون هذه الآيه سببا للمطالب السابقه.إلا أنّ سياق الآيات و ذكر الصفات السابقه-أى الخالقيه و المالكيه و العلم و 
القدره و علاماتها فى عالم الخلقه-ظاهر فى أنّها جميعا كانت شاهده على هذه النتيجهءو بناء على هذاءفإنٌ محتوى هذه الآيه 
نتيجه لالآيات السابقه لا سببا لها. 


إِنّ الحقّ إشاره إلى الوجود الحقيقى الثابت.و فى هذا العالم فإنَ الوجود الحقيقى القائم تذاتها و الثائة السيككف البكالو هو اللة 
فقطءو كل ما عداه لا وجود له بذاته و هو عين البطلاانحيث إِنّهِ يستمدٌ وجوده عن طريق الارتباط بذلكك الوجود الحقٌّ 
الدائم»فإذا انقطع الفيض عنه لحظه فإِنّه سيفنى و يمحى فى ظلمات الفناء و العدمءو بتذانفا نه كبا فرق إوساط التموشودات 
الاخرى بوجود الله تعالى فإِنّها تكتسب بتلكك النسبه حقًا أكبر. 


وعلى كل خالوؤ كنا فلنااسابقاءفاخ هذه الآباك شتعموعة م سند شكفاك من فاك الله #عالن وو توي أسشماء :مق أمتياقةةو 
تشتمل على أدلّه قويّه-لا يمكن إنكارها-و على بطلان كل أنواع الشرككءو لزوم التوحيد فى كل مراحل العبوديه. 


ص .4 


الآبتان [سوره لقمان :)"١(‏ الآبات "١‏ الى 7"] 


اشاره 


اشاره 
فى دوّامه البلاء! 


يدور البحث و الحديث فى هاتين الآبتين أيضا عن نعم الله سبحانهءو أدلّه التوحيد فى الآفاق و الأنفسءفالحديث فى الآيه الاولى 
عن دليل النظامءو فى الآيه الثانيه عن التوحيد الفطرىءو هما فى المجموع تكمّلان البحوث التى وردت فى الآيات السابقه. 


لا 
ب 2ن 6ه اوفوت اير 0 5 7 8 لارء م لف | هيده 
تقول الآبه الاولى: أ لَمْ تر أن الَْلَك تَجرى فى البخر ينغمتٍ الله (1) ركم مِنْ آلباته إنَّ فى ذلك لالباتٍ لكل صبَار شّكور . 


٠/7١١ ص‎ 


11) «الباناق (بصمه الله)يمكة أن تكزن ناه السبيةهأى باد :التصاهف إلا أن الخضيال الأول هو الأسب: 


لا شك أنّ حركه السفن على سطح المحيطات تتم بمجموعه من قوانين الخلقه: 
-فح ركه الرياح المنتظمه من جهه. 

-و الوزن الخاصٌ للخشب أو المواد التى تصنع منها تلكك السفينه من جانب آخر. 
-و مستوى كثافه الماء من جانب ثالث. 

-و مقدار ضغط الماء على الأجسام التى تسبح فيه من جهه رابعه. 


وحينما يحدث اختلاللى فى واحد من هذه الأمور فإنّ السفينه إمّا أن تغرق و تنزل إلى قعر البحرءأو تنقلبءأو تبقى حائره لا 
تهتدى إلى سبيل نجاتها فى وسط البحر. 


غين أن اللدخل :وغل الذق أراه أن تحمل البحار الواسجه أفضل اسيل بو أهننها لسفر الشرواو تف المواك الى بحا جؤثها مك قله 
إلى اخرىءقد هيأ و يسّر هذه الشروط و الظروفءو كل منها نعمه من نعمه تعالى. 


إِنّ عظمه قدره الله سبحانه فى ميدان المحيطات.و صغر الإنسان مقابلهاءتبلغ حدًا بحيث إِنّ كل البشر فى العالم القديم-الذى 
كانت السفن تعتمد على الرياح فى حركتها- لو اجتمعوا ليحرٌكوا سفينه وسط البحر عكس اتّجاه ريح عاصف قويّه لما استطاعوا. 


و اليوم أيضاءحيث حلت الموأمدات و المكائن العظيمه محل الهواءءفإنٌ هبوب العواصف قد يبلغ من الشدّه أحيانا بحيث يحرّكك 
و يهزٌ أعظم السفنءو قد يحطمها أحيانا. 


والتأكيد الذى ورد فى نهايه الآ-يه على أوصاف(صبار)و(شكور)إمًا أن يكون من باب أنّ الحياه الدنيا مجموعه من البلاء و 
التعمةءو' كلاهما طر يق و محل للاختبار.حيث إِنَّ الصمود و التحمّل أمام الحوادث الصعبهءو الشكر على النعم يشكلان مجمل ما 
يجب على الإنسان.و لذا نقل كثير من المفسشرين 


عن الرّسول 


ص :الا 


الأكرم صلَى الله عليه و آله: «الإيمان نصفان:نصف صبرءو نصف شكر» (1) . 


أو أن يكون إشاره إلى لزوم وجود هدف لأجل إدراك آيات الله العظيمه فى ميدان الخلقه»و هذا الهدف هو شكر المنعم 
المقترن بالصبر و التحمّل من أجل دقه و تفخص أكبر. 


و بعد بيان نعمه حركه السفن فى البحارءو التى كانت و لا تزال أكبر و أنفع وسائل حمل و نقل البضائع و البشرءأشارت هذه الآيه 
1 لاء قار 0 000 
إلى صوره اخرى لهذه المسأله» فقالت: وَ إذا عْشِيَهُمْ مَوْج كالظلل دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَه الدينَ . 


«الظللجمع ظلّهءو قد ذكر المفسرون لها عدّه معات: 

-فيقول الراغب فى مفرداته:الظله سحابه تظلءو أكثر ما تقال لما يستوخم و يكره. 
و البعض اعتبرها بمعنى المظله الكبيره»من ماده الظل. 

عر البعقى اصقرعا بنش اليجنا . 


و بالرغم من أنّ هذه المعانى-من حيث تعلّقها بالآيه مورد البحث-لا تختلف كثيرا عن بعضهاءالآ أنه بملاحظه أنَّ هذه الكلمه قد 
ووفك هدمراوا قن الثراة سس السحات الذى ا وو سكسك أنْ تعبير(غشيهم)يناسب معنى السحاب أكثر فيبدو أنْ هذا 
التفسير هو الأقرب. 


أى إِنّ أمواج البحر العظيمه تهيج فتحيط بهم كأنّ سحابا قد أظلهم بظل مرعب مهول. 


هنا يجد الإنسان نفسه ضعيفا و عاجزا رغم كل تلكك القوى و الإمكانيات الظاهريه التى أعدّها لنفسه»و يجد يده قاصره عن كل 


الى وسكا ونقتك كل الرسائل العاديه و الماديه عن الحم دو لأ يقن له أي يسنيضن أمل إل النوو الذس 


ص :"لا 


أوامره أمواج البحر..أنّه خالق الماء و الهواء و التراب. 


هنا يحيط التوحيد الخالص بكل قلبه و يغمرهءو يعتقد بن الدين و العباده مختضّه به سبحانه. 
ان علا عرلا 2 و شاور قر بن 
ثم تضيف الايه إن الله سبحانه لما نتجاهم من الهلكه انقسم الناس قسمين: فلمًا نَيجَاهُمْ إلى البَرّ فمِنْهُمْ مُقتَصِدَ )١(‏ .و هؤلاء وفوا 
بعهدهم و لم ينقضوهءو لم ينسوا منّه اللّه عليهم فى تلك اللحظات الحسّاسه. 
أمَا القسم الثَانى فإنْهم نسوا كل ذلككءو استولى جيش الشرك و الكفر على معسكر قلوبهم. 


و اعتبر بعض المفت رين الآيه أعلاه إشاره إلى إسلام«عكرمه بن أبى جهل؛»إذ أنَّ النَبى صلّى الله عليه و آله عفا عن جميع الناس 
عند فتح مكه غير أربعه نفر أحدهم عكرمه بن أبى جهلءإذ أهدر دمهمءو أمر بقتلهم حيثما وجدواءلأتهم لم يتركوا أىّ سيئه أو 
جريمه ضدّ الإسلام و المسلمين إلأ-عملوهاءو لذلك اضطرٌ عكرمه إلى الفرار من مك45»فتويجه إلى البحر الأسحمر و ركب 
السفينه»فأخذت بأطرافه ريح عاصف.فقال بعض أهل السفينه لبعضهم الآخر:تعالوا نتركك الأصنام و نتضرّع إلى الله وحده و نسأله 
لطفه.فإِنٌ آلهتنا هذه لا تنفع شيئا! فقال عكرمه:إذا لم ينقذنا غير توحيدنا فى البحرءفلن ينقذنا فى البرٌ سواه أيضاءاللهم إن 
أعطيكك عهدا-إذا نيجيتنى من هذه المحنه-لآتِينَ محمّدا صلَى الله عليه و آله و أبايعه.فإنّى أعلم أنّه كريم عفوٌ. 


ص ورف 


)١ -١‏ «مقتصدمن مادّه قصدءبمعنى الاعتدال فى العملءو الوفاء بالعهد. 


-١‏ 1) مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحثءو وردت هذه الحادثه فى(اسد الغابه فى معرفه الصحابه)ج ؛صفحه ‏ بتفاوت 


وقد ورد فى التواريخ الإسلاميه أنّ عكرمه قد أصبح فى صف المسلمين الحقيقيين»و استشهد فى معركه اليوموكك أو أجنادين. 
0 0 7 ]لا لا وام لا دو 

و تضيف الآيه فى النهايه وَ ما بَحَدُ بآياتنا إلا كل حَثَار كفور . 

(ختار)من الختر» بمعنى نقض العهد.و هذه الكلمه صيغه مبالغه لأن المشركين والعاصين يتوجهون إلى الله مرارا»و يقطعون على 

أنفسهم العهود.و ينذرون النذورءإلآ أنْهم بمجرّد أن يهدأ طوفان الحوادث ينقضون عهودهم بصوره متلاحقهءو يكفرون بنعم الله 


عليهم. 


ِنَّ تعبير«ختّراراو«كفور)الذى ورد فى نهايه هذه الآيه»هو فى الحقيقه مقابل تعبير١صبار)و«اشكور»الذى‏ ورد فى نهايه الآ-به 
السابقه-فالكفران فى مقابل الشكرءو نقض العهد فى مقابل الصبر و الثبات على العهد-لأن الوفاء بالعهد لا يتم إلا من قبل الثابتين 
الصامدين..أولئكك الذين إذا تومّرج الإيمان الفطرى فى أعماق أرواحهم فلا يدعون هذا النور الإ-لهى ينطفئ مرّه اخرى و 
تتكاثف عليه الحجب. 


(1 


ص :7 


الآبتان [سوره لقمان (1"): الآيات 7" الى ©"] 
اشاره 


أ أيه ناس رتوبك و يكوا ؤم لا بجرى 3 عن ولدم ولا موأ كو لجاز عن ليه ينا إنَّ وَعِدَ الله حقٌ فلا تََْنَكمُ 
للك ره 5 ٠‏ 
انكلاة الدَّيا وَ لذ , بعكم بالله آلْرَورٌ 200 إِنَّ الله عند عِلْمُ آلت اعد و برل لت وَ يخ نه لكان الأوكام و قذري لشن 


تكريث غدا 8 تَدْرى نَفْسٌ بأ أذض تَمُوتٌ إِنَّ لله عَلِيمٌ ححبيرٌ (0) 
التفسير 

اشاره 

سعه علم الله: 


فى هاتين الآيتين اللتين هما آخر آيات سوره لقمان»تلخيص للمواعظ و النصائح السابقه و لأدلّه التوحيد و المعادءو توجيه الناس 
إلى الله و اليوم الآدخر و تححذير من الغرور الناشئ من الدنيا و الشيطانء ثم الحديث عن سعه علم الله سبحانه و شموله لكل 


شىءءفتقول: يا يها اناس انقُوا ربكم وَ احسَوا يَوْما لا يَجزى ولد عَنْ وَلَدِهِ وَ لا مَؤلُودٌ هُوَ لاز عَنْ لله شَيا 


ص :1/6 


إن الدستور الأوّل هو التوججه إلى المعاد.فالدستور الأوّل يحبى فى الإنسان قوّه المراقبه.و الثَانى ينمى روح الثواب و العقاب.و لا 
شكك أنّ الإنسان الذى يعلم أنْ شخصا خبيرا و مطلعا على كل أعماله يراه و يعلم به و يستجل كل أعماله»و من ناحيه اخرى يعلم 
أن محكمه عادله ستتشكل للتحقيق فى كل جزئيات أعمالهءلا يمكن أن يتلوّث بأدنى فساد و معصيه. 


لا 
جمله لا يَجَزى من ماده الجزاء.و«الجزاءءو«الجزاء»ورد بمعنيين من الناحيه اللغويه: 
أحدهما:المكافأه و المعاقبه مقابل شىءءكما يقال:جرّاه الله خيرا. 
5 ب 5 لا 500 
و الآخر:الكفايه و النيابه والتحممل للشىء عن الآخرينء كما جاء فى الايه مورد البحث: لا يَجزى َإلِدٌ عَنْ وَلْدهِ . 


وامق الممكن أن بعوة كلذ الفعسن إلى أضل واحنة لذن التوابة ز العقات كلاق محل" العمل وبنوباة عتميو نعم اتداره افكت 
تأمَلوا ذلك-. 


على كل حالءفإنٌ كل إنسان فى ذلكك اليوم مشغول بنفسه.و مبتلى بمعطيات أعماله و آثارها إلى درجه أنه لا ينظر إلى أحد و 
لا يهتمم به.حتى و إن كان أبوه»أو ابنه الذى كانت تربطه به أقرب الروابطءفلا يفكر أحد بآخر مطلقا. 


1 0 ِ؟ى 2 لاء ٠‏ 
ينونه لان نظريها وز ف دا شور ]لك فى الحدري محر ل القباتفق الرارلفة ينه تروتها تذهل كل زمه عه أطت 


3 َس لا 4 ع ع 
و مما يستحق الانتباه أنه يعثر ب لا يخزى فى مورد الابءو هى صيغه المضارعء أمّا فى شان الابن فإنه يعر باسم الفاعل(جاز)و 
هذا التفاوت فى التعبير لعلّه من باب التنؤع فى الكلادمءأو إشاره إلى واجب و مسئوليه الابن تجاه الأبء لأنّ اسم الفاعل يؤدّى 
معنى الدوام و التكرار أكثر. 


و بتعبير آخرءفإنٌ المتوقع من العواطف الأبويه أن يتحمّل الأب مقدارا من العذاب عن ابنه»كما كان فى الدنيا يتحمل المصاعب 
والمشاكل فى سبيله»لكن من 


ص 8 


الامبن أن يتحّلل مصائب الأب أكثر وفاء لحقوق الابوّه المترتّبه عليهءفى حين أن أيَا منهما لا يتحمّل أدنى مشكله عن الآخرءو 
كل منهما مشغول بأعماله»و حائر فى أمره و نفسه. 

' ل ميت ا سم انريف ١‏ لد 
و تحدّر الآيه فى النهايه البشر من شيئين»فتقول: إِنَّ وَعْدَ الله حق فلا تَعرَئَكم الئاه الدَّليا وَ لا يَعْرَنَكم باللهِ الْعَرُورٌ أى الشيطان. 
فى الواقع»يلاحظ هتاتيباة ى حقابل الأمزين اللذيع كانا فى بداية الآيدءفاث الإتبناة إذا نيت فيه ماله النوضه إلى اللدهو اللخرق 
مق الضداي و الجر ابقل يداف عليه مى الاتدراف و الفساك ]لآ من طريقية: 


أحدهما:آن تغلب زخارف الدنباو زيرحها الحتائق فى خبيه بصوو اغرئ: و تسلت هه التداره عن التمخض الأن حت الدتنا 
رآمن كل الغطاباو اساسها. 


و الآخر:أن تخدعه وساوس الشيطان و تغرّه»)و تبعده عن المبدأ و المعاد. 


فإذا أغلق طريقى نفوذ المعصيه و الذنب هذينءفسوف لا يهدّده أىّ خطرء و على هذا فإِنّ الدساتير و البنود الأربعه أعلاه تمثل 
مجموعه كامله من برنامج نجاه و خالاص الإنسان. 


وا حر عي اها مرو ناتس ليحك الاي جا ىاد الو سول يوم الل ماريارون اكلام عن لحارم المختميه 
باللّه سبحانه.فتقول: إِنَّ الله عِنْدَهُ عِلْمُ السَاعَهِ وَ يَُرّلُ الْعَدِتَ و مطلع على جميع جزئياته و تفاصيله... 


: , 0 
8 فى ادام وَل تَذْرى تَفْسٌ لكا ذا تكب عدا وَل َذرى نَفْسٌ بأىّ أذض تَمُوتٌ إِنَ الله عل حبر 


ل م سي و ا ان 
آله مرارا و تكراراءو قالوا: مَتلِمْ هُوَ ؟ 00 » فيجيبهم القرآن عن سؤالهمءو يقول:لا يعلم أحد بموعد قيام القيامه إلا الله 


ص 48 


1-]) الأسراف 1ه 


سبحانهءو طبقا لصريح آيات اخرىءفإنٌ الله أخفى هذا العلم عن الجميع: إِنَّ السَاعَهَ آتِةَ أكادٌ أُخْفِهًا (1) .و ذلك كى لا يحيط 
التروو. و النفله بأطراف البغر. 


ثم تقول الآيه:إنَ مسأله القيامه ليست هى المسأله الوحيده الخافيه عليكم» ففى حياتكم اليوميه»و من بين أقرب المسائل المرتبطه 
بحياتكم و مماتكم, مسائل كثيره تجهلونها.. 


أنتم لا تعلمون زمان نزول قطرات المطرءو التى ترتبط بها حياه كل الكائنات الحتّهءو إِنْما تتوقعونها على أساس الحدس و الظنّ و 
التخمين. 

و كذلك زمان تكوّنكم فى بطون الانئهات و خصائص الجنين فلا علم لأحد منكم بذلك. 

و مستقبلكم القريب»أى حوادث الغدءو كذلكك مكان موتكم و توديعكم للحياه» خاف على الجميع. 

فإذا كنتم جاهلين بهذه المسائل القريبه من حياتكم و المتّصله بهاءفلا مجال للعجب من عدم علمكم بلحظه قيام القيامه (5) . 


ونقل :في الندق النقو رأث ولف قال لدوالور قوسم سر سازونه ختهوووجاء إلى الى كن اللدعليهو الدوقالنا 
محم د.متى تقوم الساعه؟و قد أجدبت بلادنا فمتى تخصب؟و قد تركت امرأتى حبلى فمتى تلد؟و قد علمت ما كسبت اليوم فما 
ذا أكسب غدا؟و قد علمت بأى أرضن ولدت قبآئى أرض أموت#فتزلت هذه الآيه (40 . 


ص :// 


1-1 سو رية علد 8 ا 

؟- 1) صحيح أنّ جمله(ينزل الغيث)فى الآيات أعلاه لا تتحدّث عن مسأله علم الله-و لهذا السبب فإنّ البعض اعتبر هذه الجمله 
استثناء من بين هذه الجملءو جعلها مببنه لقدره الله لا علمهءإلآ أن انسجام الجمل الخمس مع بعضها من جهه. و الروايات 
المتعدّده التى وردت فى نهج البلاغه و كتب اخرى-و سنشير إليها قريبا-من جهه اخرىءقرينه على أنّها ترتبط بعلم اللّه أيضا. 

ب تسر الدة المقوروظقا لتقل :مين الميواة الجر12 مح 61 


اشاره 
١-أنواع‏ الغرور 9 الخدع! 


إن الآيات أعلاه تحذّر من الانخداع و الاغترار بزخارف الحياه الدنيا و بهارجهاءثتم تتحدّث عن خدع الشيطان و مكائدهءو تعلن 


عن ختطو رةه ءلآنٌ الناس غذة أقسام: 
فبعضهم ضعيف و عاجز إلى الحدّ الذى يكفى لخداعه و التغرير به مجرّد رؤيه زخارف الدنيا. 


أمَا القسم الذى يمتلكك مقاومه أكثرءفلا بدّ أن تزداد الوساوس الشيطانيه لازدياد مقاومتهمءو يتّحد لإضلالهم و خداعهم الشيطان 


الذاعلى و الخاريج: 
و تعبيرات الآيه أعلاه تحذير لأفراد كلا الفئتين. 


و مما يجدر ذكره أنَّ(الغرور)على وزن«جسور)يعنى كل موجود خداءء و إِنْما فترروها بالشيطان لأدنّه مصداقها الواضح فى 
الحقيقه.و إل فإِنٌ كلّ إنسان خداعءو كل كتاب مضلٌءو أىّ مقام و منصب يوسوسء.و كلّ موجود يخادع الإنسان و يضله فإنّه 
يدخل فى المفهوم الواسع لهذه الكلمهاللهم إلا أن نعطى للشيطان من سعه المعنى بحيث يشمل كل المعانى المتقدّمه.و لهذا 
فزة الراشجدق فقرداته يعولة قالكرون كل مايق الاتنافا من مالا جاه وتحتهوه وتشيطانيو قد قور بالشيطاة إذ دن اغرن 


الغارين. 

وقد فسّرها البعض بالدنيا لخداعها و غرورهاء كما نقرأ فى نهج البلاغه:«تغرٌ و تضرٌ و تمرًا (1) . 
'؟-خداع الدنيا 

لاشك أن كرس مظاس التاة الدفا غاقه و عع ليو قد عمقل الاساة يها 


ص :27 


.5١18:مالّسلا وردتث جمله(تغرٌ و تضرٌ و تمرّ)افى شأن الدنيا فون نهج البلاغه فئ باب الحكم القصار لاير المؤمنين عليه‎ )١--١ 


الضانااكق وقذل عن كل نا بيولا يتغل الأ بهاءى للالكه قرا 


فى بعض الروايات عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام حينما سأله بعضهم: أىٌ الناس أثبت رأيا؟قال:«من لم يغرّه الناس من نفسهءو لم 
تغرّه الدنيا بتشويقها» )١(‏ . 


و لكنءو مع هذه الحالءفإن فى طيّات مشاهد هذه الدنيا الخدّاعه المختلفه. مشاهد و حوادث ناطقه معتره عن زوال هذا العالم»و 
كون زخارفه و زبارجه جوفاء خاليه بأبلغ تعبير و أوضحه. تلكك الحوادث تستطيع أن فورظ كل إتساة حاقل وبل و تحمل الأخباء 
عاقلين حكماء. 


ففى حديث: أن أمير المؤمنين عليا عليه السّ.لام سمع رجلا يذمٌ الدنيا و كان يعدّها خدّاعهءفقال عليه السّ.لام:«أيّها الذامٌ للدنيا 
المغترٌ بغرورهاءالمخدوع بأباطيلهاءأ تغترٌ بالدنيا ثم تذمّها؟ أنت المتجرّم عليهاءأم هى المتجرّمه عليك؟ متى استهوتكك؟أم متى 
غرّتكك؟أ بمصارع آبائكك من البلى أم بمضاجع امّهاتكك تحت الثرى...؟! إِنْ الدنيا دار صدق لمن صدقهاءو دار عافيه لمن فهم 
عنهاءو دار غنى لمن تزوّد منهاءو دار موعظه لمن اتّعظ بهاءمسجد أحدّاء اللههو مصلَى ملائكه الله و مهبط وحى اللهءو متجر 
أوتباء المي (90ك. 


“هذه العلوم الخمسه مختفّه بالله 


إنّ أسلوب الآيه أعلاه يحكى أنّ العلم بالقيامه»و نزول المطرءو وضعيّه الجنين فى رحم الامّ»و الأمور التى سيقوم بها الإنسان فى 
المستقبل»و محل موته منحصر باللّهءو لا سبيل للآخرين إلى العلم بذلككءإضافه إلى هذا فإِنّ الرّوايات الوارده فى 


86١٠: ص‎ 


.717 من لا يحضره الفقيه»وفقا لنقل نور الثقلين؛المجلد ؟»صفحه‎ )١ -١ 
.١1"١ نهج البلاغه»الحكم القصارءجمله‎ )1-١ 


تسر هذه لآب كل هذه الحترقوو م جملتها ما 


ورد فى حديث: (إِنَّ مفاتيح الغيب خمس لا يعلمهنّ إلا اللّهو قرأ هذه الآيه» )١(‏ . 


جاء فى روايه اخرى وردت فى نهج البلاغه: أن علا عليه ال لام كان يوما يخبر بحوادث المستقبلءفقال له أحد أصحابه:يا أمير 
لودو كس احير جروا كف الإمابر وابراعاية !سا البرزادة اارجل لبان ل على اير بو يقد 
غيبءو إِنّما هو تعلم من ذى علمءو إِنّما علم الغيب علم الساعه و ما عدده الله سبحانه بقوله: إنَّ الله عِنْدَهُ عِلْمْ البَاعَه. .. فيعلم الله 
سبحانه ما فى الأرحامءمن ذكر أو أنثىءو قبيح أو جميلءو سحي أو بخيلءو شقيّ أو سعيدءو من يكون فى النار حطباءو فى 
الجنان للنبيين مرافقاءفهذا علم الغيب الذى لا يعلمه أحد إلا الله و ما سوى ذلك فعلم علّمه الله نيه فعلمنيه و دعا لى بأن يعيه 


صدرى و تضطمٌ عليه جوانحى» (1) . 


و يظهر من هذه الروايات جلا أن المراد من عدم علم الناس بهذه الأمورء جهلهم بكلّ خصوصياتها و جزئياتهاءفمثلا:إذا وضعت 
تحت تصرّف الإنسان يوما ما وسائل معتنه-و لم يحل ذلكك اليوم إلى الآن-بحيث يطلع تماما على كون الجنين ذكرا أو أنثىءفإنٌ 
هذا الأمر برغم كونه تطوّرا علميّا هامًا لا يعدٌ شيئاءلنَ الاطلاع على الجنين و العلم به ب يعنى أن نعلم كلّ خصائصه الجسميه»القبح 
والجبالالصكنه و المرشن الاستعدادانك الفاتخلية:الذؤق العلمى و القلسقى أو الآدي :و سائر الفيفانف و الكفيات الروصيهو و هذا 
الأمر لا يتم لغير اللّه سبحانه. 


واكتلكك ما يتعاق بالمظ قم يزلاو اتلامطلقة يضيب ونيطل غلواكو أى متدار- عق وعد الدةة وول قن البحر ةو ها 
مقدان ها تزل :قن الصحراء 


ص ١١م‏ 


)١-١‏ مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 
-١‏ 7) نهج البلاغه.الخطبه 178. 


و المنحدرات و الجبال؟لا يعلم بذلكك إلآ اللّه تعالى. 
و كذلكك شأن حوادث الغد.و الأيّام التاليهيو خصوصياتها و جزئياتها. 


و من هنا ينضح جدّدا جواب السؤال الذى يطرح هنا غالباءحيث يقولون:إِنْنا نقرأ فى التواريخ و الروايات المتعدّده أنْ أئمّه أهل 
البيت عليهم الس لام؛بل و حتّى بعض أولياء اللهاين كر الأتمهءقد أخبروا بموتهمءأو ينوا وحدّدوا مكان دفنهم»و من جملتها 
الحوادث المتعلقه بكربلا»فقد قرأنا مرارا فى الروايات أنَّ الَنَبِى صلى الله عليه و آله.أو أمير المؤمنين عليه السّدلام و الأنبياء 
السابقين قد أخبروا بشهاده الإمام الحسين عليه السّلام و أصحابه بأرض كربلاء. 


و فى كتاب اصول الكافى يلاحظ باب فى علم الأثمّه بزمان و فاتهم )١(‏ . 


و الجواب هو:إنٌ العلم بجزء من هذه الأ-مورءعلما إجماليا-و هذا العلم أيضا عن طريق التعليم الإلهى-لا ينافى مطلقا اختصاص 
العلم التفصيلى بها بذات الله المقدّسه. 
ثم إنَّ هذا الإجمال أيضا-و كما قلنا-ليس ذاتيا و مستقلاءبل هو عرضى و حصل بالتعليم الإلهى»بالمقدار الذى يريده الله و يرى 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام أن أحد أصحابه سأله:هل يعلم الإمام الغيب؟ قال:«لاءو لكن إذا أراد الله أن يعلم 
الشىء أعلمه الله ذلك (0). 


وقد وردت فى باب علم الغيبءو كيفتِه علم الأنبياء و الأنمّه به روايات كثيره سنبحثها فى نهايه الآيات المناسبهءإلا أن من 
المسلّم أنّ هناكك علوما لم يطلع عليها و لا يعلم بها أحد إلا الله عزّ و جل 0 . 


ص :"م 


3]) اضول العاف المجلد :الأو لكير اأكلاياك أن الأه كليوة مق يتر ره 

8-39 اضول الكافى اليجلد الثا ومن 9+لابانت تاذ فيه ذكر الغيب: 

ود م لد ينا ى كعات التاق وواباك عديده فى أن للدغلما ل يعلعه إلآ هوي وعليا علية النافكه و الأنباء و الأضهالمجلد 
الأوّلءصفحه 144 باب أنّ الأئمه عليهم السّلام يعلمون جميع العلوم التى خرجت إلى الملائكه. 


اللهمٌ نوّر قلوبنا بنور العلم»وهب لنا من علمك اللامتناهى. 

الله اعصمنا زخارف هذه الدنياءو لا يغرّنا الشيطان و هوى أنفسنا. 

إلهنا اجعلنا منتبهين دائما إلى إحاطه علمككءو جتّبنا أن نعمل بين يديكك ما يخالف رضاك و يجلب سخطكك. 
نهايه سوره لقمان 


ص / 


ص / 


ص :/ 


سوره السجده 
أسماء هذه السوره: 


المعروق أن هده السووه 2 لكاقن فكو لذ أ لعفن الكسر ور أن الابانض )راك تكد د له نطلل أن كرينه أر خلاية 
فى هذه الآيات على كونها مدنيه. 


اسم هذه السوره فى بعض الرٌوايات»و كذلك المشهور على لسان المفشرين: 
(سوره السجده) أو(الم السجده)ءو يسمّونها أحيانا(سجده لقمان)لتمييزها عن سوره(حم المحناءلانيا جاءت بعل سوره لقمان. 
كرفس قن البوانات جاتر زالم ويل 


و ذكرهالفخر الرازى؛و«الآلوسى'أنٌ من جمله أسمائها(سوره المضاجع)» و هو إشاره إلى الآديه(12)من هذه السوره: تكلكجاذا] 


وم وى ص 1 لا 


ص /ا/ 


فضل قلاوه سوره السجده: 


ورد فى حديث عن الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله: «من قرأ الم تنزيل»و تبارك الذى بيده الملكك.فكأنْما أحيى ليله القدر) 
لا 


روى عن الإمام جعفر بن محمّد الصادق عليه التّ.لام فى حديث آخر: «من قرأ سوره السجده فى كل ليله جمعه أعطاه اللّه كتابه 
بيمينهءو لم يحاسبه بما كان منه»و كان من رفقاء محمّد صلَّى الله عليه و آله و أهل بيته» (7) . 


ولمما كانت قد وردت فى هذه السوره بحوث واسعه عن الميدأ و المعادءو عقاب المجرمين فى يوم القيامه».و دروس رن 
ترتبط بالمؤمنين و الكافرين»فلا شكك أن تلاوتها-التلاوه التى تكون مصدرا و منبعا للتفكيرءو بالتالى مبدءا للتصميم و الحركه- 
قادره على أن تصنع من الإنسان مثالا متكاملا تشمله كل هذه الفضيله و الفخرءو أن يكون أثرها كإحياء ليله القدرءو نتيجتها أن 
يكون فى مصافٌ أصحاب اليمينءو نيل افتخار محبه النَبى و آله صلوات الله عليهم. 

محتوى سوره السجده: 

هذه السوره بحكم كونها من السور المكيه تتابع بقَوّه الخطوط الأصليه للسور 


8/١: ص‎ 


758 مجمع البيان»الجزء لل صفحه‎ 0-١ 
7" شورع مجمع البيان»الجزء ل صفحه‎ 


المكه.أى البحث فى المبدأ و المعادءو البشاره و الإنذار»و على العموم تنقسم مباحثها إلى عدّه أقسام: 
١-الكلام‏ عن عظمه القرآنءو نزوله من قبل ربّ العالمينءو نفى اتّهامات الأعداء عنه. 
"ثم النحيكة تكرل ١‏ بات الله سبحانه فى السماء و الأرضءو تدبير هذا العالم. 


7" -ببحث آخر حول خلق الإنسان من «التراباو«النطفه)و«الروح الإلهته). و ملحه وسائل تحصيل العلم»أى العين و الاذن و العقل 
من قبل الله تعالى. 


؟-ثمم تتحدّث بعد ذلكك عن القيامه و الحوادث التى تسبقهاءأى الموت.و ما بعدهاءأى السؤال و الحساب. 

#-ه-بحوث مؤثّره تهرّ الوجدان عن البشاره و الإنذارءتبشّر المؤمنين بجنّه المأوىءو تهدّد الفاسقين بعذاب جهنّم الشديد. 
لاو فى السوره إشاره قصيره إلى تأريخ بنى إسرائيلءو قضّه موسى عليه السّلام و انتصارات هذه الامّه. 

8و كذلكك تشير-مناسبه لبحث البشاره و الإنذار-إلى أحوال قوم آخرين من الأمم السابقه.و مصيرهم المؤلم. 

٠-ف-ثمم‏ تعود مرّه اخرى إلى مسأله التوحيد و آيات عظمه اللّهءو تنهى السوره بتهديد الأعداء المعاندين. 


بهذا فإ الهتدت الأصك للسورة تقويه أسسن الإيمان بالميدا و المعادءق'إنجاد ذفعه قوكه فى المشترى الذاخ للاساق نحو 
التقوى.و الابتعاد عن العصيان 


ص :4/ 


اله 5 اث 9 3 مه || 

لتمرّد الطغبان ىق 
ء' ل2 التو ب ا 

٠. 0100 

حه صه 


4١: ص‎ 


لآيات [سوره السجده (7): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
1 0 
هم لوعن اجيم الم( زيل الاب لزني فد ين وب الاين ( أ يَقُولُونَ افلا كل ف الك بود 0 
7 َم ا 0 2م ا 
0 نامع من نَذِيرٍ من قيلك لعل يَف بَهْتَدُونَ (") لله أَنذى حَلَقَ ألملا 5 كا يها فى به | 0 مٌ إشتكوى عَلَى 


81 5 ِ 
لعز ل كم من ونه من ولق و لأ شي أ لال دزو (6) تدس الالو ال ا إلى آلْأوض ثم يرج إآ يه فى ؤم كاد 


ماده أ ألَىَ سَنْهِ 0 0 )0 
التفسبر 

اشاره 

عظمه القرآنءو المبدأ و المعاد: 


مرّه اخرى نواجه الحروف المقطعه(الف-لا-م-ميم )فى هذه السوره»و هذه هى المده الشامسة عشره التى نرى فيها مشثل هذه 
الحروف فى بدايه السور القرآ نيه. 


1١: ص‎ 


و لقد بحثنا بصوره مفضّله فى بدايه سوره البقرهءو آل عمران و الأعراف التفاسير المختلفه لهذه الحروف.و البحث الذى جاء بعد 
هذه الحروف مباشره حول أهميّه القرآن يبي مرّه اخرى هذه الحقيقه»و هى أن الم إشاره إلى عظمه القرآنءو القدره على إظهار 
عظمه الله سبحانه»و هذا الكتاب العظيم الغنيّ المحتوىءو الذى هو معجزه محمّد صلَى الله عليه و آله الخالده يتكوّن من حروف 


المعجم البسيطه التى يعرفها الجميع. 


تقول الآلية: ريل لكاب : ورتك فمو نت المي (1) .هذه الآ-يه-فى الواقع-جواب عن سؤالين:الأوّل عن محتوى هذا 
الكتاب السماوىءفتقول فى الجواب:إِن محتواه حقّ و لا مجال لأدنى شكك فيه.و السؤال التانى يدور حول مبدع هذا الكتاب»و 
فى الجواب تقول:إِنَ هذا الكتاب من قبل رب العالمين. 

ويحتمل فى التفسير أيضا تددو و الا يه منادت الاقور سان تي ا له سائلا يسأل:ما هو الدليل على 


أن هذا الكتاب حيٌء و لا مجال للشكك فيه؟فتقول:الدليل هو أنّه من رت العالمين الذى يصدر منه كل حقٌّ و حفيقه. 


ثم إِنْ التأكيد على صفه رَبٌ الْعْالَمِينَ من بين صفات اللّه سبحانه قد يكون إشاره إلى أن هذا الكتاب مجموعه من عجائب عالم 
الخلقه.و عصاره حقائق عالم الوجودهلأنّه من ربٌّ العالمين. 


و ينبغى الالتفات أيضا إلى أنْ القرآن لا يريد هنا الاكتفاء بالادّعاء الصرفءبل يريد أن يقول:إِنٌ الشىء الظاهر للعيان لا يحتاج 


إلى البيان»فاثٌ محتوى هذا 
ص :017 


ات اعتهويل الكتابوكير لنغدا متحذوق القتدير فلأو يله ١‏ كانه عله :وزمن رت العالبيو ا عيقه أخوف. و اععنل 
البعض أن تكون الجمل الثلا.ث أخبارا متعاقبه.إلآ أن المعنى الأموّل أنسب.و على كلّ حال فإِنَّ(تنزيل) مصدر جاء بمعنى اسم 
المفعولءو إضافته إلى الكتاب من قبيل إضافه الصفه إلى الموصوف.و يحتمل أيضا أن يكون المصدر بمعناه الأصلى و يؤدّى 
معنى المبالغه. 


الكتاب شاهد بنفسه على صبحته و أحقّيته. 


امور إلى اهمه التي طالوا وسيها لحار كر هرو الجافترك يرادا لكاي ارين المطاي عر ار عجار لاني مي 
تلك مين وق ادع كزنا ,ا هن اللد َم يَقُولُونَ اماه )١(‏ فيقول جوابا على ادّعاء هؤلاء الزائف: بل الس ين وتكو 
أدله اعحقيعه و لتيده وضع فب وي خلال ]اده 

ا 2 2 
ثم يتطوّق إلى الهدف من نزوله»فيقول: لِتَنَذِرَ قؤما ما أتاهُمٌ م مِنْ نَذِيرٍ مِنْ قيلك . 
فبالرغم من أن دعوه النَبى الأكرم صِلَى الله عليه و آله مبشّره و منذرهءو أنّه بشير قبل أن يكون نذيراءإلاً أنه يجب التأكيد على 
الإنذار أكثر مع القوم الضالين المعاندين. 


و جمله لَعَلَُمْ يَهتَدُونَ إشاره إلى أن القرآن يهئّء أرضيه الهدايه.إلا أن التصميم و انَخاذ القرار النهائى موكول و مرتبط بنفس 
الانسان. 


وهنا يطرح سؤالان: 
200 م لال 
١-من‏ هم هؤلاء القوم الذين لم يأتهم أى نذير قبل النْبِى صلى الله عليه و آله؟ ؟-ألم يقل القرآن الكريم: وَ إِنْ مِنْ أمَّهِ إلا حلا 


فيلا نَذِيد . 0 


قال جمع من المفشرين فى جواب السؤال الأوّل:المراد قبيله قريش التى لم يكن لها نذير قبل نبي الإسلام. 
و قال البعض الآخر:المراد مرحله الفتره و الفاصله الزمنيه بين نبوّه عيسى عليه الشلام و ظهور نبى الإسلام صلّى الله عليه و آله. 


إلا ال انام هدي السراية م مدو ع سخا ءلاة الأرعن لام عاليه يق نه اللهمطلقاءو فى كل عصدن ونؤنان لا بد هن 


وجود نبى أو وصى نبي لإتمام 


ص وراد 


001١-١‏ «أماهنا بمعنى «بل)ءو احتمل البعض أن فى الجمله تقديراءو كانت فى الأصل : يعترفون به أم يقولون افتراه- تفسير«الفخر 
الرازى و أبى الفتوح بالا أن هذا الاحتمال يبدو بعيدا. 
كشرع فاطر»؟7. 


الححة. 


بناء على هذاءيبدو أن المراد من«النذيراهنا النّبى الكبير الذى يوضح و يبئين دعوته مقرونه بالمعجزات و فى محيط واسعءو معلوم 
أن مثل هذا النذير لم يقم فى الجزيره العربيه و بين قبائل مكه. 

3 ل لا لا سل 4 
و فى الإجابه عن السؤال الثانى ينبغى أن يقال:إنَ معنى جمله: وَ إِنْ مِنْ أمّهِ إلا خلا فيها نَذِيرٌ هو أن كل امّه كان لها نذيرءإلا أنه 


لا يازم حضوره بنفسه فى كل مكانءبل يكفى أن يصل صوت دعوه أنبياء الله العظام بواسطه أوصيائهم إلى أسماع كل البشر فى 
العالم. 

السماوى قد وصل عن طريق وكلائه و أوصيائه لكل تلكك الامّه على طول التاريخ. 

بعد بيان عظمه القرآن و رساله الَبى صلَى الله عليه و آله تطزقت الآنيه التاليه إلى أساس آخر من أهم أسس و دعائم العقائد 


0 0 5 5 بك 
الإسلاميه»فتقول: آله الّذى حَطَقَ الكلطاوات و الأَوْض و لا بَينَهلنًا فى سه أيام (21 . 


وقلنا هراراةإن المراة عن ننه يام فى هذه الآيات:ستٌ مراحللأنٌ أحد معانى اليوم فى المحادثات اليوميه:المرحله.كما 
نقول:كان النظام المستبدٌ سكيد بالأحسةق اليوم يحكمنا نظام الشوويء في عدي أن الحكومات المستبدّه كانت تحكم آلاف 
السنينءإلا أنّهم يعترون عن تلكك المرحله باليوم. 


ومن جهه اخرىء.فقد مرّت فترات و مراحل مختلفه على السماء و الارض: 
عخيها كانت كل كراكت البتظرهه العمنيه كيله والعدة هذاه 
ص :948 


)١- ١‏ لفظ الجلاله فى هذه الجمله مبتدأءو(الذى)خبره.و احتملت فى تركيب هذه الجمله احتمالات اخرىءمن جملتهاءأنٌ لفظ 
الجلا-له خبر لمبتدأ محذوف. أو أن لفظ الجلا-له منشك] و خبره(ما لكم من دونه من وق )إلا أن هذين الاحتمالين لا ببدوان 
مناسبين بتلكك الدرجه. 


-و فى يوم آخر انفصلت السيارات عن الشمس و بدأت تدور حولها. 

-و فى يوم كانت الأرض كتله نار ملتهبه. 

-و فى يوم آخر أصبحت بارده و جاهزه لحياه النباتات و الحيوانات ثم وجدت الكائنات الحيّه عبر مراحل مختلفه. 
وقد أوردنا شرحا مفصّلا لهذا المعنى و المراحل الست بصوره مفصّله فى ذيل الآبه(؟8)من سوره الأعراف. 


ومن البديهى أنَّ قدره اللّه اللامتناهيه كافيه لإيجاد كلّ هذا العالم فى لحظهءبل و فى أقلّ منهاءإلا أن هذا النظام التدريجى يبن 
عظمه الله و علمه و تدبيره فى جميع المراحل بصوره أفضل. 


فمثلا:إذا طوى الجنيخ فى لحظه واحده كل مراحل تكامله و ولدءفإنُ عجائبه ستبقى بعيده عن نظر الإنسانء أمًا عند ما نراه يطوى 
فى كل يوم و أسبوع -طوال هذه التسعه أشهر-أشكالا عجيبه جد يده»فسنتعرّف أكثر على عظمه الله سبحانه. 


و بعد مسأله الخلق تتطرّق الآ-يه إلى مسأله حاكمته الله سبحانه على عالم الوجودءفتقول:إِنّ الله تعالى بعد ذلكك استوى على 
2 - عث] ا م 2 وك للائ ا 


كلمه(العرش )كما قلنا سابقاءتعنى فى الأصل الكراسى الطويله القوائم»و تأتى عاده كنايه عن القدره.كما نقول فى تعبيراتنا 
اليوميه::تكسّرت قوائم عرش فلان؛ أى إِنّ قدرته و حكومته قد زالت. 


بحاوعلن هانق ثاستواء اللد عق العرش لأ براق وه المنس الحسي بأ بكرة ارقن كالجار كف مولس هلية نيل معت أله 
خالق عالم الوجودءو كذلك الحاكم على كل العالم ) . 


ص :10 


)١ -١‏ لمزيد التوضيح حول هذا الكلام راجع ذيل الآيه(0)من سوره الأعراف. 


و تكمّل الآيه مراحل التوحيد بالإشاره إلى توحيد«الولايه)و«الشفاعه)» فتقول: لها لَكمْ مِنْ دُونهِ مِنْ وَلٌِّ ولا ميد 


حاص ل ا سي قا ري لمك لبو و دليل على توحيد الولى و الشفيع و 
المعو فلنا ذا فون ومقلرة و تميسكوق بالادينا م4 ]94 كل كووة | فى الحقيقه إث البراخل التلات للتوحيد التى انعكست 
فى الآيه أعلاه يعتبر كل منها دليلا على الاخرىءفتوحيد الخالقيه دليل على توحيد الحاكميه»و توحيد الحاكميه دليل على توحيد 
الولي و الشفيع و المعبود. 


و هنا طرح بعض المف رين سؤالءو هو أن الجمله الأسخيره تقول:ما لكم من دون الله من ولي و لا شفيعءو معناها أن وليكم و 
شفيعكم الوحيد هو الله سبحانه وحدهءفهل من الممكن أن يشفع أحد عنده؟ و يمكن الإجابه على هذا السؤال من ثلاثه جوانب: 


0 
١-بملاحظه‏ أن جميع الشفعاء لا يشفعون إلا بإذنه تعال :من ذا الَذِى يَسْفَعُ عِنْدَهُ إلا بإذنه (0)»يمكن القول بِأنَ الشفاعه بالرغم 


من كونها من قبل الأنبياء و أولياء اللهءإلا أنّها تعود إلى الله سبحانه»سواء كانت الشفاعه لغفران الذنوب و العفو عن العاصينءأم 
للوصول إلى النعم الإلهيّهءو الشاهد على هذا الكلادم الآيه التى وردت فى بدايه سوره«ايونس»بمضمون هذه الآيه تماماءاحيث 
تقول: 

, لا 
يدير اهنا مِنْ شَفِيع إل مِنْ بَعْد ذه . (؟) 
#دإثنا عد التوكل الله كنوشا قات ة#قسسة من شه و رحما وين كوقه غفارا غفور انو من قضلة و كرمه ككا تنا قل جعلتاه 
شفيعا إلى نفسه.و نعتبر هذه الصفات واسطه بينها و بين ذاته المقدّسه.و إن كانت صفاته عين ذاته فى 


ص :04 


)١ -١‏ البقره.100. 


."» يونس‎ (١ -7 


الحقيقه»و هذا هو نفس الشىء الذى جاء فى دعاء كميل فى عباره على عليه الشّ.لام العميقه المعنى: «و استشفع بكك إلى 
نفسكك). 


*-المراد من«الشفيع»هنا:الناصر و المعين»و نحن نعلم أن النامنوز الوك و البغين قو الله وده و شاقيل هن أن العنفاعه هنا 
بمعنى الخلق و تكميل النفوس يعود فى الحقيقه إلى نفس هذا المعنى. 


ونين الا الاحشرهن الآبابف مروة النحة إلى حي الله سبحانه فى البدايه» ثب إلى مسأله«المعاد»»و بهذا تكمل هنا فروع و 
أركان التوحيد الثلاثه التى اتنضحت فى الآيات السابقه-(توحيد الخالقيه و الحاكميه و العبوديه)-بذكر توحيد الربوبيه»أى تدبير 
عالم الوجود من قبل الله سبحانه فقط.فتقول:إنّ الله يدبّر امور العالم من مقام القري من إلى الأرضي: تك الأموية القلطانى إلى 


الأوض + 


و بتعبير آخرءفإنٌ اللّه سبحانه قد جعل عالم الوجود من السماء إلى الأرض تحت أمره و تدبيرهءو لا يوجد مدبّر سواه فى هذا 
العالم (0) . 


8 5 5 3 ا 0-7 ٠‏ 5 لا 3 لا و عات 5 لا و2 4 ٠‏ . 
#لموصام أت على ير وال وتدارة الف سَنْهِ مِمَا تغدون و المراد من هذا اليوم يوم القيامه. 
و توضيح ذلكك :أن المفسّرين قد تحدّثوا كثيرا فى تفسير هذه الآبه»و احتملوا احتمالات عديده مختلفه: 
١-فاعتبرها‏ بعضهم إشاره إلى قوس الصعود و النزول لتدبير العالم فى هذه الدنيا. 


؟-و ذهب آخرون إلى أنّها إشاره إلى ملائكه الله الذين يطوون السافة ريق السماء و الأرقى قن سداته سنه»و يرجعون بهذه 


المدّه أيضاءو هو مشغولون 
ص :/4 


)١ - ١‏ طبقا للتعبير الأوّل فإنْ«السماء)بمعنى مقام القريت .من اللديو طلقا للعرين الاق فإ ثرالسبا بوك نفس اله البياك تأترا 
ذلك-. 


بتدبير هذا العالم بأمر اللّه سبحانه. 


“او يعتبرها البعض الآخر إشاره إلى مراحل التدبير الإلهى فى هذا العالم» و يعتقدون أنْ مراحل التدبير الإلهى فى هذا العالم كل 
الف سقوو بأمر الله بييدانه ملاتكقه ندير آمر الماك و الآرقن فى كل التيكفو بد اتاد مرخله الألكوبيفة هذه عدأ مرحاه 


اخرى. 


إِنْ هذه التفاسير علاوه على أنْها تطرح مطالب غامضه و مبهمه.فإنْها لا تمتلك قرينه و شاهدا من نفس الآيه أو من آيات القرآن 


الاخرى. 


وفى اعتقادنا أن المراد من الآيه-بقرينه آيات اخرى من القرآن.و كذلك الروايات الوارده فى تفسير الآيه-شىء آخرءو هو أن 
الله سبحانه خلق هذا العالمءو نظم و دبّر السماء و الأرض بتدبير خاصٌءو ألبس البشر و الموجودات الحته الامخرى لباس 
الحاة إل أنه يطوى هذا التدبير فى نهايه العالم»فتظلم الشمسءو تفقد النجوم أشكّتهاءو بتعبير القرآن ستطوى السماوات حتّى 
0 25 2-0 م - رطا عه اه و ى 

ترجع إلى حالتها قبل توسّع هذا العالم يَوْمَ نَطُوى السَلطَاء كطَيٌ السّجل لِلْكتّب كلا ردنا أوَلَ حَلْق تُعِيدَة ل »و بعد طىئّ هذا 
العالم سيبدأ إبداع برنامج و مشروع عالمى جديد أوسع أى سيبدأ عالم آخر بعد انتهاء هذه الدنيا. 

0 : 00 
وهذا المعنى قد ورد فى آيات القرآن الاخرى.و من جملتها الآيه(102١)من‏ سوره البقره: إِنَا لله وَ إِنَا إليه وَاجِعُونٌ . 
و جاء فى الآيه(7؟)من سوره الروم: وَهُوَ الَذِى بَبِدَوًا الْحَلَقَ ثم يُعِيدُهُ وَ هُوَ أَهوَنٌ عَليِه . 
و ل و مه 9 لا كت 
و نقرأ فى الآيه(؟”)من سوره يونس: قل الله يَبِدَوًا الخلق ثم بُعِيدَهُ فانى تؤفكون . 


ص :51/8 


.١٠١؟ءايبنألا‎ )١ -١ 


بملا-حظه هذه التعبيراتءو التعبيرات الا-خرى التى تقول: وَ إِلَبِهِ يُْجَعُ اْأمْرُ كله )١(‏ »يتضح أن الآيه مورد البحث تتحدّث أيضا 


عن بدايه و نهايه العالم و قيام يوم القيامه»و الذى يعرون عنه أحيانا ب«قوس التّزول؛و«قوس الصعودا. 


بناء على هذا فإنْ معنى الآيه يصبح:إِنّ الله سبحانه يدبّر أمر هذا العالم من السماء إلى الأرض-يبدأ من السماء و ينتهى بالأرض- 
ثم يعود كل ذلكك إليه فى يوم القيامه. 


و نطالع فى تفسير على بن إبراهيم فى ذيل هذه الآيه:يعنى الأمور التى يدبّرهاء و الأمر و النهى الذى أمر بهءو أعمال العباد.ءكل 
هذا يظهر يوم القيامه فيكون مقدار ذلكك اليوم ألف سنه من سني الدنيا. 


لاو 
و هنا سؤالءو هو:إِنّنا نرى فى الآيه(؟)من سوره المعارج فى شأن طول يوم القيامه: عوج الماديكة وَ الرُوحُ إِلَيِْ فى يَوْمٍ كان 
و01 ع عميية انعد فكي ب الجمع بين الآديه مورد البحثءو التى عتنت مقداره بألف سنه فقطء و آيه سوره 


قد ورد الجواب عن هذا السؤال فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام روى فى (أمالى الشيخ الطوسى,أنّه قال: «إِنَّ فى 
القانه حيسيق موقفا 6 موقف مثل الف سنه مما تعدّونءثمُ تلا هذه الآيه:فى يوم كان مقداره خمسين الف سنه) 00970 . 


و من الطبيعى أن هذه التعبيرات لا تنافى عدم كون المراد دى عندة الألف :و القييني القاءالعدفى الحباب هتافل كا منهنا 
ننان الكت و التباده أن إن فى القابه خسن :فؤتنا بحن أن كر لق الأسان قن كل عرق ملظ ادا 


ص :144 


.١77»دوه سوره‎ )١ -١ 
؟-1) تفسير نور الثقلين»ج .)ص ١175و تفسير الصافى ذيل الآيه مورد البحث.‎ 


اشاره 
إساءه الاستفاده من آيه يُدَبّرْ الآهو 


لقد اتخذ بعض أتباع المذاهب المصطنعه المبتدعه )١(‏ الآيه أعلاه وسيله و دليلا لتوجيه مسلكهم و مذهبهمءو أرادوا أن يطبقوا 
هذه الآيه على مرادهم بارتكاب المغالطات و الاشتباهات و ادّعوا أن المراد من«الأمرافى الآيه:الدين و المذهبء و«التدبير):يعنى 
إرسال الدينءو«العروج):يعنى رفع و نسخ الدين!و استنادا إلى هذا فإِنّ كل مذهب أو دين لا يمكنه أن يعمر أكثر من ألف سنهءو 
يجب أن يترك مكانه لدين آخرءو بهذا فإنْهم يقولون:إنْنا نقبل القرآن»لكنءو استنادا إلى نفس هذا القرآن فإنّ دينا آخر سيأتى 
بعد مرور الف سنه! و الآن نريد أن نبحث و نحلل الآيه المذكوره بحثا محايداءلنرى هل يوجد فيها ارتباط بما يدّعيه هؤلاء.أم 


لا؟كو نغض النظر عن أنّ هذا المعنى بعيد عن مفهوم الآيه إلى الحدّ الذى لا يخطر على ذهن أىٌ قارئ خالى الذهن. 
إنْنا نرى-بعد الدقه-أنّ ما يقولونه لا ينسجم مع مفهوم الآيه»بل إِنّه مشكل بصوره واضحه من جهات كثيره: 


١-إِنٌ‏ تفسير كلمه«الأمر»بالدين لا دليل عليهءبل تنفى آيات القرآن الاخرى ذلك لأنْ كلمه الأمر قد استعملت فى آيات اخرى 


: فم وى وار ع معام قد شعو ف دز 
بحعتى أمر الخلى تفل إككا أهة إذا ااه سينا أن ينول له ك3 فيكرن 1843 . 


وقد استعملت كلمه الأمر فى هذه الآبهءو آيات اخرى مثل:الآيه /٠«سوره‏ القمرءالآبه(/9؟)من سوره المؤمنونءالآبه(؟8)من سوره 


الأعراف»(7")من سوره إبراهيم.(١١)من‏ سوره النحل.(0١)من‏ سوره الروم»(١١)من‏ سوره الجاثيه بمعنى الأمر التكوينىءلا بمعنى 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ «البهائيه و البابيه). 


اك )شور ب ار 


واأسافافان كل مورد يأتى الكلام فيه عن السماء و الأرضءو الخلق و الخلقه و أمثال ذلكك .فإ نّ«الأمر»يأتى بهذا المعنى(فتأمّل). 


"- كلمه«التدبير) تستعمل أيضا فى مورد الخلقه و الخلق و تنظيم وضع عالم الوجود.لا بمعنى إنزال الدين و الشريعه»و لذلكك نرى 
فى آيات القرآن الا-خرى- و الآيات يفسّر بعضها بعضا-أنٌ هذه الكلمه لم تستعمل مطلقا فى مورد الدين و المذهبءبل 
استعملت كلمه«التشريع» أو«التنزيل» أو«الإنزال»: 


5 لا 5 
اي 2 5 2 لاه 3 1 
0 5 
-وَمَنْ لم يَحْكمْ بما أَنْرَلَ الله فأولئك هُمْ الكافرُونَ (5) . 
- تَزّلَ عََيكك اكاب بِالْححنٌّ مُصَدُقا بلا بهن يَدَيْهِ . (7 


“إن الآآيات التى قبل و بعد هذه الآيه مرتبطه بالخلقه و خلق العالمءو لا ترتبط بتشريع الأديانءلأنَ الكلام فى الآيه السابقه كان 
عن خلق السماء و الأرض فى سنّه أيَام-و بعباره اخرى ست مراحل-و الكلام فى الآيه التاليه عن خلق الإنسان. 


ولا يخفى أن تناسب و انسجام الآيات يوجب أن تكون هذه الآيه المتوسّطه لآيات الخلقه مرتبطه بمسأله الخلقه و تدبير أمر 
الخلقءو لهذا فإِنّنا إذا طالعنا كتب التَفسير التى كتبت قبل مئات السنين فإئّنا لا نجد أحدا قد احتمل أن تكون الآبه متعلقه بتشريع 
الأديان بالرغم من أُنّهِم احتملوا احتمالات مختلفه.فمثلا:مؤلّف تفسير«مجمع البيان»-و هو من أشهر التفاسير الإسلاميهءو مؤلّفه 
عاش فى القرن السادس الهجرى-لم ينقل عن أحد علماء الإسلام قولا يدّعى فيه أن الآبه ترتبط بتشريع الأديان.مع أَنّه ذكر أقوالا 
مختلفه فى تفسير الآيه أعلاه. 


٠١١: ص‎ 


.١17»ىروشلا‎ 0 -١ 
؟- 35) المائدى؟6.‎ 


جب آل صعراف 7 


ع-إِن كلمه«العروجاتعنى الصعود و الارتفاع.لا نسخ الأديان و زوالهاءو لا يلاحظ العروج راع موضع من القرآن بمعنى 
النسخ-و هذه الكلمه قد ذكرت فى خمس آيات من القرآنء.و لا تؤدّى هذا المعنى فى أىٌ منها-بل تستعمل كلمه النسخ أو 
التبديل و أمثالهما فى مورد الأديان. 


إن الأديان و الكتب السماويه فى الأساس ليست كأرواح البشر تعرج إلى السماء مع الملائكه بعد انتهاء العمرءبل إِنَّ الأديان 


المنسوخه.موجوده فى الأرضء إلا أنها تسقط عن الاعتبار فى بعض مسائلهاءفى حين أن أصولها تبقى على قرّتها. 


و الخلاصه:فإنَ كلمه العروج علاوه على أنّها لم تستعمل فى أىٌّ موضع من القرآن بمعنى نسخ الأديان»فهى لا تتناسب مع مفهوم 
نسخ الأديانءلأنَ الأديان المنسوخه لا تعرج إلى السماء. 


ه-إضافه إلى كل ما مرّ فإنّ هذا المعنى لا ينطبق على الواقع الحقيقى العينى لأنَّ الفاصله بين الأديان السابقه لم تكن ألف سنه 
ظهور نبى الإسلام العظيم صلَى اللّه عليه و آله أقل من(200)سنهءو كما تلاحظون فإنَّ أَيَا من هذين الموردين لا ينطبق على 
الألف سنه التى يقول بها هؤلاءءبل إِنْ الفاصله بين الواقع و ما يدّعون كبيره. 


و ذكروا أن الفتره الزمنيه بين ظهور نوح عليه التّ.لام الذى كان من أنبياء اولى العزم» و واضع دعائم الدين و الشريعه الخاصّهءو 
بين محطم الأصنام الصنديد إبراهيم عليه السلام الذى كان نيا آخر من ذوى الشرائع أكثر من(00٠18١)سنهءو‏ الفتره بين إبراهيم و 
موسى عليهما السَّلام أقل من( ٠‏ ١0)سنه.‏ 


من هذا الموضوع نخلص إلى هذه النتيجه.و هى أنه لم تكن هناكك فتره و لا-فاصلهءو لو من باب المثالءبين أحد الأديان و 
المذاهب و بين الدين الذى يليه 


٠١7: ص‎ 


بمقدار ألف سنه. 


#-و إذا غضضنا النظر عن كل ما مرّءفَِنَ بدعه«السئد على محمّد باب»و التى تحمل أتباعه لأجل الدفاع عنها كل هذه التوجيهات 
الباطله لا تتناسب مع هذا الحسابىلأنّه باعترافهم ولد سنه ١78‏ هجرىءو كان بدء دعوته سنه ١18٠‏ هجرى قمرىءو بملاحظه 
أن بدايه دعوه الررّسول الأ-كرم صِلَى الله عليه و آله التى كانت بثلا-ئه عشر عاما قبل الهجره.فإنٌ الفاصله بين الإ-ثنين 
تكون(1777)أى بإضافه(77؟) فما ذا نصنع بهذا الفازق الكثير؟و أنه خطه سسجافله؟ بانسو لى تركنا نجائبا كل .هذه الايراذات 
السنّهءو صرفنا النظر عن هذه الردود الواضحهءو جعلنا أنفسنا مكان القرآنءو أردنا أن نقول للبشريه:كونوا بانتظار نب جديد بعد 
مرور ألف سنهءفهل هذا يصحٌ طرح هذا المفهوم بالشكل الذى ذكرته الآيه»حتّى لا ينتبه و يطلع أحد من العلماء و غير العلماء 
أدنى اطلا-ع على معنى الآديه على مدى الإدثنى أو الثلاثه عشر قرناءثم يأتى جماعه بعد مرور(1778) عام ليدّعوا أَنّهم اكتشفوا 
اكتشافا جديداءو أزاحوا الغطاء عنهءو هو مع ذلكك لا يتجاوز إطار قبولهم أنفسهم لا قبول الآخرين؟! ألم يكن الأحسن و الأكثر 
حكمه و عقلا أن يقال مكان هذه الجمله:ابشّ ركم بأنّ نبا بهذا الاسم سيظهر بعد ألف سنه.كما قال عيسى عليه السّلام فى شأن 
نبى الإسلام صِلَى اللّه عليه و آله: 


وَ مُبَسْرا برَسُولٍ يَأْتَى مِنْ بَعْدِى اشْمّة أَحْمَدٌ . (1) 


و على كلّ حالءفهذه المسأله قد لا تستحقٌ بحثا بهذا المقدار إلا أنّه لتنبيه و إيقاظ جيل الشباب المسلمءو اطلاعهم على المكائد 
التى هتبأها الاستعمار العالمىءو المسالكك و المذاهب التى ابتدعها لتضعيف جبهه الإسلامءلم يكن لنا سبيل إلا أن يعلموا و 
يطلعوا على جانب من منطق هؤلاءءو عليهم الباقى. 


١٠١7: ص‎ 


)١-1‏ سوره الصفء2. 


الآيات [سوره السجده (7): الآيات ع الى 4] 


اشاره 


لا - هر ع2 مه ا 2 2 1 عد ع ما هو ع اهان عه 6 4 ا 
ذلك أل القبب والكياف العررز ألقجئ (عا الذى أحمدق عل شي غلقة وغدأ عن الإطان ون عبن 000 2 جعل تدلة ون 
لاله مِنْ لأءِ مهين (0) ثُمَ سَوَاهُ وَ تَفَحْ فيه مِنْ رُوجهِ وَ جَعَلَ لكم المع و الَنظَارَ وَ فيد فيلا ل تَشْكْرُونَ (5) 


مراحل خلق الإنسان العجيبه! 


إن الآبات-مورد البحث-إشاره و تأكيد فى البدايه على بحوث التوحيد التى مرّت فى الآيات السابقهءو التى كانت تتلشخص فى 
ع لا 5 م 5 0 
اربع مراحل :توحيد الخالقيه» و الحاكميه.» و الولايه»و الربوبيه»فتقول: ذلك اليم الغيِب وََ الماك العريز الرّحِيمْ 3 


من البديهى أن من يريد أن يدبّر امور السماء و الأرضءو أن يكون حاكما عليهاءو يتعهّد و يقوم بمهام مقام الولايه و الشفاعه و 
الإبداع؛يجب أن يكون مُطلقنا على كل شىءءالظاهر و الباطن».حيث لد يمكن أن يتم أى من هذه الأعوو بدون الاطلاع وسعه 


و فى نفس الوقت الذى يجب أن يكون هذا المدبّر عزيزا قوبّا لا يقهر ليقوى على القيام بهذه الأعمال المهمّه. ينبغى أن تقترن 
هذه العرّه باللطيف و الرحمهءلا الخشونه و الغلظه. 


ثم تشير الآيه التاليه إلى نظام الخلقه الأحسن و الأكمل بصوره عامّهءو مقدّمه لبيان خلق الإنسان و مراحل تكامله بشكل خاصٌ: 
لَذِى أَحْسَنَ كل شَئْءٍ حَلَقَهُ و أعطى كلّ شىء ما يحتاجهءو بتعبير آخر:فإنٌ تشييد صرح الخلقه العظيم قد قام على أساس النظام 


لفن أوجد انه ريق كل التوتجوداك لاق و اسجاماءو أعطن كل متها ما يطليه علن كسان الال 


[ذانظرنا إلى وجوه الانساة وو دنا ينظز الاعتان كل جهاز من أجهرتهفسترى أنها خلقت من ناحيه البناء و الهيكلءو الحجمءو 
وضع الخلاياءو طريقه عملهاءبشكل تستطيع معه أن تؤدّى وظيفتها على النحو الأحسنءو فى الوقت ذاته فقد وضعت بين الأعضاء 
روابط قويّه بحيث يؤثّر و يتأثّر بعضها بالبعض الآخر بدون استثناء. 


و هذا المعنى هو الحاكم تماما فى العالم الكبير مع المخلوقات المتنوّعه. و خاصّه فى عالم الكائنات الحته»مع تلكك التشكيلات و 
الهيئات المختلفه جدًا. 


و الخلا-صه:فإنّهِ هو الذى أودع أنواع العطور البهيجه فى الأزهار المختلفه»و هو الذى يهبّ الروح للتراب و الطين و يخلق منه 
إنسانا حرًا ذكة ا عاقلاءو من هذا التراب المخلوط يخلق أحيانا الأزهار»و أحيانا الإنسانءو أحيانا اخرى أنواع الموجودات 
الاخرىءو حتّى التراب نفسه خلق فيه ما ينبغى أن يكون فيه. 


و نرى نظير هذا الكلام فى الآآيه(20)من سوره«طهامن قول موسى و هارون عليهما الّدلام: رَبُنَا الى أغطلِ كل شََيَءٍ حَلْقَهُ ثم 


لا 
هَدى . 


١٠١86: ص‎ 


و هنا يطرح سؤال حول خلق الشرور و الآفات.و كيفيه انسجامها مع النظام العالم الأحسنءو سنبحثه إن شاء اللّه تعالى فيما بعد. 


بعد هذه المقدّمه الآفاقيه يدخل القرآن بحث الأنفسءو كما تحدّث فى بحث الآيات الآفاقيه عن عذّه أقسام للتوحيدءفإنّه 


يتحدّث هنا عن عدّه مواهب عظيمه فى مورد البشر: 


يقول أوّلا: وَ َدَأْ حَلَقَ الْإثْلَانٍ مِنْ طِين ليبن عظمه و قدره الله سبحانه حيث خلق مثل هذا المخلوق الجليل العظيم من مثل هذا 
الموضوة ‏ لمجيعة: العقتر ةنس حا ف بو نو كطافي) الكن يمدو لاقتسا دو نك كز من انك ا لون إل اللو هي واد 
المعلوم أن هذه الآيه تتحدّث عن خاق آدمءلا كل البشرءلآن استمرار نسله قد ذكر فى الآيه التاليه»و ظاهر هذه الآيه دليل واضح 
على خلق الإنسان بشكل مستقلءو نفى فرضييه تحوّل الأنواع(و على الأقل فى مورد نوع الإنسان). 


و بالرغم من أن البعض أراد أن يفسّدر هذه الآديه بحيث تناسب و تلائم فرضيه تكامل الأنواعءبأنٌ خلق الإنسان يرجع إلى أنواع 
سافلهءو هى تنتهى أخيرا إلى الماء و الطينءاإلا أنّ ظاهر الآيه ينفى وجود أنواع اخرى من الموجودات الحته- و هم يدّعون أنْها 
أنواع لا تحصى-تفصل بين آدم و الطينءبل إِنْ خلق الإنسان قد تم من الطين مباشره و بدون واسطه.و لم يتحدّث القرآن عن 
أنواع الكائنات الحيه الاخرى. 


0 
و هذا المعنى ينضح أكثر عند ملاحظه الآيه(09)من سوره آل عمران»حيث تقول: إِنَّ مَمَّل عِيسلِا عِنْدَ الله كمَئَلٍ آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ 


كات 
و يقول فى الآيه(75)من سوره الحجر: وَ لَقَدُ حَلَْنَا اْإنْلطَانَ مِنْ صَلْطْالٍ مِنْ حم مَسنُونٍ . 


و يستفاد من مجموع الآبات أنْ خلق آدم قد تكوّن من التراب و الطين كخلق 


٠١8: ص‎ 


مستقلءو من المعلوم أن فرضيه تطور الأنواع لم تكن مسأله علميه قطعيه لنحاول تفسير الآيات أعلاه بشكل آخر بسبب تضادّها و 
تعارضها مع هذه الفرضيه» و بتعبير آخر:طالما لا توجد قرينه واضحه على خلادف ظواهر الآيات فيجب أن نطبقها بمعناها 
الظاهرءو كذلكك الحال فى مورد خلق آدم المستقل. 


«جعل )هنا بمعنى الخلق.و«النسل):, تمع الأولاد و الأحفاد فى + جميع المراحل. 


«السلاله)فى الأضا تنعت العصاره الخالصه لكلّ شىءءو المراد منها هنا نطفه الإنسان التى تعد تعتبر عصاره كل وجوده.)و مبدأ حياه 
وتولب الدرية و هيوان الس 

إن هذا السائل الذى يبدو تافها لا قيمه له و لا مقدار فإنّه يعدّ من الناحيه البنائيه و الخلايا الحيويه التى تسبح فيهء.و كذلكك 
تر كيت السائل الخاصص الذى تسبح فيه الخلايا رقيقا و دقيقا و معقّدا إل أبعد العدوةةوريهر مد اباتع عليه الله سبحانه؛ و 
علمه و قدرته.و كلمه«مهين»التى تعنى الضعيف إشاره إلى وضع الظاهر نوو إلا قانه مم أعمق: أستراوزالموجووالقة 

و“تشبن الأيه الجاله .إلى مراحل تكامل الإنسان المعقّده فى عالم 0 عل التى طواها آدم عند خلقه من 
التراب»فتقول: هوهو للك فر توج و شل لك السعم ابكار والافدة ليل لا تَشْكدونٌ . 

«سوّاه)من التسويه»أى الإكمالء»و هذه إشاره إلى مجموع المراحل التى يطويها الإنسان من حال كونه نطفه إلى المرحله التى 


١٠١17: ص‎ 


بدنه»و كذلك المراحل التى طواها آدم بعد خلقه من التراب حتّى نفخ الروح )١(‏ . 
و التعبير ب«النفخ»كنايه عن حلول الروح فى بدن الإنسانءفكاته شبّه الحال بالهواء و الف #بالرعء من أنه لا هذا و لا ذاك. 


فإن قيل:إِنَ نطفه الإنسان منذ استقرارها فى الرحم-بل و قبل ذلكك-كانت كائنا حا و على هذا فأىٌ معنى لنفخ الروح؟ قلنا فى 

الجواب:إنّْ النطفه عند ما تنعقد فى البدابه الأثوها مد والتحاء الناكمةأص التقد يهو الغو :فقطءأنا الحض :و الح كاله 
ا فى اليك ال لد عي اهرك 7 0 4 

هى علامه«الحياه الحيوانيه»»و كذلك قَوّه الإدراكات التى هى علامه الحياه الانسانيه»فلا أثر عن كلّ ذلكك. 


إن تكامل النطفه فى الرحم تصل إلى مرحله تبدأ عندها بالحركهءو تحيا و تنبعث فيها القوى الإنسانيه الاخرى تدريجياءو هذه 
هى المرحله التى يعبر عنها القرآن بنفخ الروح. 


أمَا إضافه«الروح)إلى«اللّهافهى«إضافه تشريفيه)»أى إن روحا ثمينه و شريفه بحيث أنّ من المناسب أن تسمّى«روح اللّهاقد دبّت 
ف الأسان واتقق قرسو هذا بين محقيقة أن الامناقى إى كاو ام تإندد البعد الاق حكية مه الطين و المامنإلاً الدتميق البند 


المعنوى والروحى يحمل «روح الله». 


إن أحد طرفى وجوده ينتهى إلى التراب:و طرفه الآدخر يتتصل بعرش اللَهفإِنهِ خليط من الملائكه و الحيوانءو لوجود هذين 
البعدين فإِنْ منحنى صعوده و نزوله» و تكامله و انحطاطه واسع جدًا (5) . 


١٠١8: ص‎ 


)١ -١‏ البعض يعتبر هذه الآيه إشاره إلى مراحل التكامل الجنينى فقطءو البعض الآخر احتمل أن تكون إشاره إلى مراحل تكامل 
آدم بعد خلقه من الترابءلآنٌ فين هذه التيرات قد معاد فى آبات اخترى من القراة:ب إلا أنه لا مانع من أن تعود إلى الاثنين»لأنّ 
خلق آدم من الترابءو نسله من منى»طوى و يطوى هذه المراحل. 

-١‏ ؟7) بحثنا فى هذا الباب فى ذيل الآيه(94١7)من‏ سوره الحجر. 


و أشار القرآن فى آخر مرحله-و التى تعتبر المرحله الخامسه فى خلق الإنسان-إلى نعمه الاذن و العين و القلب.و من الطبيعى أن 
المراد هنا ليس خلقه هذه الأعضاءءلأنّ هذه الخلقه تتكوّن قبل نفخ الروحءبل المراد حسٌ السمع و البصر و الإدراكك و العقل. 


والتأكيد على هذه الحواس الثلادث فقط من بين كل الحواس«الظاهره)و «الباطنه»»لأنّ أهم حسّ ظاهرى يربط الإنسان بالعالم 
الخارجى رابطه قويّه هو السمع و البصرءفالأذن تدرك الأصواتءو خاصّه أن التربيه و التعليم يتم بواسطتهاء و العين وسيله النظر 
إلى العالم الخارجى و مشاهده مشاهد هذا العالم المختلفه, و قوّه العقل أهم حسٌ باطنى لدى الإنسان.و بتعبير آخر فإنّه حاكم 
على وجود البشر. 


و الجدير بالذكر أنَّ«أفئده»جمع«فؤادبمعنى«قلب؛و لكن مفهومها أدق من القلب حين يقصد بها عاده الحنكه و الفطانه فى الفرد. 
و بهذا يبين الله تعالى فى هذه الآيه أهمم وسائل المعرفه و الإدراك الظاهريه و الباطنيه فى الإنسانءلأنٌ العلوم و المعارف إِما أن 
يحصل عليها الإنسان بواسطه«التجربهافالوسيله هى السمع و البصرءأو عن طريق التحليل و الاستدلال العقلىءو الوسيله لذلك هو 
العقل و الفؤاد كما ورد التعبير عنه فى هذه الآيه.و حتّى الإدراكك الحاصل من الوحى أو الإشراق و الشهود القلبى يتم بواسطه 
هذه الوسيله أيضاء أى«الأفئده). 


ولو فقد الإنسان هذه الوسائل للمعرفه»فسوف يخسر قيمته تماما و يصبح مجرّد كميّه مهمله من المادّه و التراب.و لهذا نجد الآيه 
الشريفه محل البحث تؤكد فى ختامها على مسأله الشكر لهذه النعم العظيمه على الإنسان و تقول قَلِيلا 4 تَشْكرُونَ و ذلك إشاره 
إلى أن الإنسان مهما سعى فى أداء شكر هذه النعم و المواهب العظيمهءفمع ذلكك لا يؤدّى حقٌّ الشكر. 


٠١9: ص‎ 


اشاره 
كيفيه خلق آدم من التراب: 


رغم أنْ الآيات القرآنيه تحدّثت أحيانا عن خلق الإنسان من«طين» (كالآيات محل ال لبحث)ءو كما ورد فى قضّه آدم و إبليس فى 
قوله تعالى: 

5 لا لام عع - 1 

فُسَِحَدُوا إلا إثليس قال أ أشجد لمن حلفت طينا 


ال 


و أحيانا اخرى عن الخلق من الماء مثل: وَ بجنا مِنَ الَاءِ كل َيْءٍ حي » (5) إلا أن من المعلوم أن هذه جميعا تعود إلى مطلب 
واحدءو حتّى عند الكلام عن خلق آدم من الترابءمثل إِنَّ مَكَلَ عِيِسِلِ عِنْدَ الله كمَثّل آ5َمَ حَلَقَهُ مِنْ نجلاب . (0 لأنّ المراد:التراب 


و من هنا تنّضح عذه نقاط: 


ادأث الذين الحملوا أن المراد من لق الآساة من التران وهر أن أفراه النقر يعدوة :على اللناماك حيار كان السده ضور 
مباشره أو غير مباشره- ؤ أن النباتات كلها من الترابحقد جائبوا الضواب,لأنٌ آيات القرآن يفك ر بعضها بعضاءو الآيات أعلذه 


إشاره إلى شخص آدم الذى خلق من التراب. 


!-أنْ كلّ هذه الآيات دليل على نفى فرضيه التكامل-و على الأقل فى مورد الإنسانءو أن نوع البشر الذى ينتهى يآدم له خلق 
تق ٠.‏ 

و ماقيل من أن آيات الخلق من التراب إشاره إلى نوع الإنسان الذى يعود إلى الموجودات أحاديه الخليه بآلاف الوسائطءو هى 

أيضا قد جاءت-طبقا للفرضيات الأخيره-من الطين الموجود على جانب المحيطات,ء أمَا نفس آدم فقد كان فردا اتتخب من بين 

نوع البشر»و لم يكن له خلق مستقلءبل ِنَّ امتيازه كان 


١٠١: ص‎ 


.8١ سوره الإسراءءالآيه‎ )١ -١ 


(١ 3‏ سوره الأثياءةالآنه # 


*") آل عمران»29. 


فى صفاته الخاصّه..هذه الفرضيه لا تتناسب مع ظواهر آيات القرآن بأىٌ وجه من الوجوه. 


و تؤكاد مجدّدا أن مسأله تحؤل الأنواع ليست قانونا علميا مسلّماءبل هى مجرّد فرضيه-لأنّ الشىء الذى امتدّ أصله إلى ملايين 
السنين و خفى فيهاءفمن المسلم أنّه لا يخضع للتجربه و المشاهدهءو لا يمكن أن يكون فى مصاف القوانين العلميه الثابته-بل هى 
فرضيه لتوجيه ظاهره تنوّع الأجناس التى ظهرت إلى الوجود توجيها تخمينياءو نحن نعلم أن الفرضيات فى حاله تغير و تحوّل 
دائما حيث تخلى الساحه أمام الفرضيات الجديده. 


بناء على هذاءفإنّه لا يمكن الاعتماد عليها مطلقا فى المسائل الفلسفيه التى تحتاج إلى أسس مسلّمه قطعيه. 


وقد أوردنا إيضاحا مفصٌّ لا حول أسس فرضيه تكامل الأنواع»و عدم صيعتهاء تحت عنوان(القرآن و خلق الإنسان)فى ذيل 
الآيه(18)من سوره الحجر. 

وافى ثهايه هنذا النحت تر آرزاها ذكدهدة الشسالةو هن الس لفرضنية التكامل أئ ازقباظ بمشأله التوبحيد و معرفه اللو اله 
تعتبر دليلا على نفى عالم ما وراء الطبيعه.لأنّ الإعتقاد التوحيدى يقول:إنَّ العالم قد خلق من قبل اللّه سبحانه, و إِنّه هو الذى 
أعطى كل خواص الموجوداتءو يشملها بفيضه فى جميع المراحل. 

إن هذا المعنى يمكن أن يقبله المعتقد بنظريه(ثبوت الأنواع) كما يقبله من يذهب إلى(تطور الأنواع)»غير أن المشكله الوحيده 
التى يواجهها المعتقد بفرضيه تحوّل الأ-نواع هى أنْ هذه الفرضيه لا تتناسب مع التفصيل الذى بنه القرآن الكريم حول خلق 
آدم»حيث يذكر كيفتّه خلقه من التراب و الطين. 


بناء على هذا فإنّنا ننفى فرضيه التكامل لهذا السبب فقطءلا بسبب مخالفتها لمسأله التوحيد.هذا من الناحيه التُفسيريه. 


ضن 11 


أما من الناحيه العلميه-أى العلوم | ا : ف 
م الطبيعيهفإِنّنا ننفى فرضيه التكامل-و كما أد كم 1 

0 و شين إلى :ذلكن من جهه عد امتلاكها الادله القطعثه 
على ثبوتها. ١‏ 6 


١١7: ص‎ 


لآيات [سوره السجده (7"): الآيات ٠١‏ الى ]١6‏ 


اشاره 


لاء 0 لا لا + ا 
وني دا فى الأدض ]إن كَنى لق عنديد بل هخ يلقاء تيع كلؤزوة 10 قل , يوخ ملك الْمَوْتٍ اذى ى ذكل بكم ثم 
لا ا لا ل ا ل 
0 ار لم اسم رد 1 
0 0 
بويك ل تيلا روي عأ قذي 4 5007 


التفسير 
اشاره 
الندم و طلب الرجوع: 


تبدأ هذه الآبات ببحث واضح جلى حول المعاد.ثمم تبن و تبحث حال المجرمين فى العالم الآدخرءو هى ذ فى المجموع تتمّه 
للبحوث السابقه الى تحدثت حول المبد أءإذ أن الببحث عن المبدأ و المعاق مقترتان غالبافى القرآن المجيد 


١١7١: ص‎ 


فتقول:إِنّ هؤلاء الكفار يتساءلون باستغراب بأننا إذا متنا و تحوّلت أبداننا إلى تراب و اندثرت تماما فهل سوف نخلق من جديد: 
لاء لا 5-0050 5 2-0 000 
وَقَانُوا أ إذا ضَلَلَا فى الْأَدْض أ إِنا لَفى حَلْق جدِيدٍ . 


الور 113 فى ١لا‏ رقن شاوه إلى 'أق الالتناق. ومندك ارالنا بعت طوف كيتافر الأدوددى شرق نفد ازراب اتبيه الغرا ةل[ 


الطبيعيه و غير الطبيعيهءو لا يبقى منه شىء حتّى يعيده الله سبحانه فى القيامه مرّه اخرى. 

ا سِ 5 ّي لا 5 لا 72 5 سِ 

إلا أنْ هؤلاء ليسوا بمنكرين قدره الله فى الحقيقه بل هُمْ بلقاء رَيّهِمْ كافِرُونَ فإنهم ينكرون مرحله لقاء الله و الحساب و الثواب و 
العقاب و لتبرير حريه العمل و ليعملوا ما يريدون! و هذه الآيه تشبه كثيرا الآيات الاولى من سوره القيامه التى تقول: أ بَحْسَبُ 


كان ااه جه مشي نر عق انتوق لاني رك 1ك بنع لا ن ننة 
إنسان ألن نمع عِظَامَّه بلى قادِرِينَ عَلَىَ أن نسَوّى بنانه بل يريد الإنسان لِيَفجَرَ أمامّه يَسْئل يان يَوْمْ القَيامَهِ . 212 


بناء على هذاءفإِنْ هؤلا-ء ليسوا قاصرين من ناحيه الاستدلال»و لكن شهواتهم حجبت قلوبهمءو ثناتهم السيّئه منعتهم من قبول 
سبألة المعافيو الآ قان الله الذي أعطلى قله المقاطيي القناء الى تحدت النن فسا وات الحدين المسرة ذاو التفااره فى 
طنات أطنان من تراب الأرض من خلال جوله سريعه فى تلك الأرضءو تجمعها بكل بساطهءهو الذى يجعل بين ذرّات بدن 
الإنسان مثل هذه الجاذبيه المتقابله. 


من الذى يستطيع أن ينكر أنْ المياه الموجوده فى جسم الإنسان-و أكثر جسم الإنسان ماء-و كذلك المواد الغذائيه»كانت ذرّاتها 
متناثره فى زاويه من العالم قبل ألف عام مثلاءو كل قطره فى محيطءو كل ذرّه فى إقليم»إلا أنّها تجمئعت عن طريق 


١1١: ص‎ 


5-7 سوره القيامه‎ 0 -١ 


حالها الأوّل بعد تلاث تتعثرها؟! وتجب الآديه هؤلاء عن طريق آخرءفتقول:لا ‏ تتصودّروا أنْ شخصيتكم بأبدا: 
لها الالوّل ب شيها و تبعثر و بع هؤلا-ه عن طريقٍ 0 ا عكر نكم و 
أجسامكم :بل بأرواحكمءو هى باقيه و محفوظه: قل يَتوَفَاكمْ ملك الْمَوْتٍ الذى كل بكم ثم لل رَبكم َرْجَعُونَ . 


إذا لا حظنا أن معنى ١يتوفاكم»-من‏ ماده«توفى)(على وزن تصدّى).ءهو الإستيفاءءفإنٌ الموت سوف لا يعنى الفناءءبل نوع من قبض 
الملائكه لروح الإنسان التى تشكل أهمّ من وجود الإنسان. 


صحيح أن القرآن يتحدّث عن المعاد ا لجسمانى»و يعتبر رجوع الروح و الجسم الماذى فى المعاد حتمناء إلا أن الهدف سن اليه 
أعلا-ه هو بيان أن هذه الأسجزاء المادى التى شغلتم بها فكركم تناما لسك عى أنائن شخصيةه الالسانىيل الأساسس هو الجوهر 
الروحى الذى جاء من قبل الله تعالى و إليه يرجع. 


وفى المجموع يمكن أن يقال:إنْ الآيتين أعلا-ه تجيبان منكرى المعاد بهذا الجواب:إذا كان إشكالكم فى تفرّق الأسجزاء 
الجسميهءفإ نكم تقدّون قدو الله سبحانه ولا تنكرونهاءو إذا كان إشكالكم فى اضمحلال و فناء شخصيه الإنسان على أثر تناثر 
تلك الذرّاتءفلا يصب ذلك لأنّ أساس شخصيه الإنسان يستند إلى الروح. 


و هذا الإيراد لا يختلف عن شبهه(الآكل و المأكول)المعروفه.كما أن جوابه فى الموردين يشبه جواب تلكك الشبهه )١(‏ . 
وكثقه سأله يدس التوحه البهاءو هن أن فى بعض آياث القرآن فس التوفى 


١137 صن‎ 


)١ -١‏ لمزيد الإيضاح حول شبهه(الآكل و المأكول)و جوابها المفصّل راجع التفسير الأمثلءذيل الآبه(٠72)من‏ سوره البقره. 


إلى الله سبحانه: الله يتَوَفَى الْأَئْفُسَ حِينَ مَوْئهه] » (1) و فى بعضها إلى مجموعه من الملاائكه: الّذِينَ تتَوَةاهُمْ الملائْكهُ ظالمى 
أَنّْسِهِم... 5 .و فى الآيات مورد البحث نسب قبض الأنرواح إلى ملكك الموتء الآ أنه لا منافاه بين هذه التعبيرات مطلقاءفإنٌ 
لملكك الموت معنى الجنسءو هو يطلق على كل الملائكه.أو هو إشاره إلى كبير الملائكه و زعيمهاءو لما كان الجميع يقبضون 
الأرواح بأمر اللّه سبحانه» فقد نسب الفعل إلى الله عزّ و جل. 

ثم تجتّدد وضع هؤلاء المجرمين الكافرين و منكرى المعاد الذين يندمون فى القيامه أشدّ الندم على ما كان منهم لدى مشاهده 
متاعدها ومراقنيا لسففة. 


ل اه 1 1 0+ ]0 0 أده لا 
فشرله 111 إن امش رقو ١‏ عقوا عي خلة ولو ١‏ انق وافيين وايد مر اليا ١‏ فقون افد 


ستعجب حقا!أ هؤلا-ء النادمون الناكسو الرؤوس هم أولئكك المتكرون العتاه العصاه الذين لم يكونوا يذعنون فى الدنيا لأيْه 
حقيقه؟! إلأ أنَهم الآن يتغئثرون تماما عند رؤيه مشاهد القيامه و يصلون إلى مستوى الشهود.لكنٌ هذا الوعى و تغيير الموقف 
سريع الزوالءفإنّهم-و طبقا لآيات القرآن الاخرى-لو رجعوا إلى هذه الدنيا لعادوا إلى حالتهم الأولىءالأنعام/الآيه 5. 


«الناكس)من مادٌه(نكس )على وزن(كلب)بمعنى انقلاب الشىءءو هنا يعنى خفض الرأس إلى الأسفل و طأطأته. 


تقديم:أبصرنا»على«سمعنالأنّ الإنسان يرى المشاهد و المواقف أوَلاءثم يسمع اكرات اللدو الملاتكه, 
ص 11 


)١ -١‏ الزمر»؟؟. 
؟- 5) النحل».18. 
*- ” (لو)فى الآيه الشريفه شرطيه»شرطها جمله(و ترى..)و جزاؤها محذوف.و التقدير:«و لو ترى إذ المجرمون...لرأيت عجبا).و 


فى جمله(ربّنا أبصرنا) حذف تقديره:يقولون ربّنا أبصرنا. 


و يتبيّن مما قلناه أن المراد من«المجرمين)هنا الكافرون.و خاصّه منكرى القيامه. 


وعلى كلّ حالءفليست هذه المرّه الاولى التى نواجه فيها هذه المسأله فى آيات القرآنءو هى أنْ المجرمين يندمون أشدٌّ الندم 
عند مشاهده نتائج الأعمال و العذاب الإ-لهىءو يطلبون الرجوع إلى الدنياءفى حين أن مثل هذا الرجوع غير ممن فى السنّه 
الإلهيه»كما أن رجوع الطفل إلى رحم الأمّو الثمره المقطوفه إلى الشجره غير ممكن. 


والجدتن بالذ كن أن طلب المحرهينة ن الوحيد هو الرجوع إلى الدنيا ليعملوا صالحاءو من هنا يضح جدّدا أن رأس مال النجاه 
الوحيد فى القيامه هو الأعمال الصالحه..تلكك الأعمال التى تنبع من قلب طاهر ملىء بالإيمانءو تتم بخالص التيه. 


ولقاكاق يجنا الاصيرار و1 لد على ازول لاد لودو مجرلا مان ايل داقو لون الى لزي ولام فيد 


الآبه التاليه تضيض: و لَوْ شلا ليا كُلَّ نَفْس ى مدل . 


ل ل 
ا ا ل ل 
أجل..إنّ المجرمين سلكوا هذا الطريق بسوء اختيارهم»و لذلك فهم مستحمّون للعقاب.و نحن قد قطعنا على أنفسنا أن نملا 
و بملا-حظه ما قلناهء.و بملاحظه مئات الآيات القرآنيه التى تعتبر الإنسان موقدق3] ميكتان :ذا إزاذف و مكلقا بتكاليف.و مسئولا عن 
أعمالهءو قابلا للهدايه 


١١17: ص‎ 


بواسطه الأنبياء و تهذيب النفس و تربيتهاءفنٌ كلّ توم يبتنى على أن الآيه أعلاه دليل على الجبر-كما ظنّ ذلكك الفخر الرازى و 
أمثاله-واضح البطلان. 


والغل الجمله العتديله القاط أعاقه إشازه إلى أن لد صصوووا أن ويه الله الواسعه تمنع من عقاب المجرمين الفسقه و 
الظالمينءو أن لا تغترّوا بآيات الرحمه و تعدّوا أنفسكم بمأمن من العذاب الإلهىءفإنَ لرحمته موضعاءو لغضبه موضعا. 


ل و ل لاح و 
1 
أصحابها الام يفعل فذلكك خلاف ا تقول الآيه الثالية:إ نا ستقول لأضيحات النار هَذُوقُوا بلا تسِيكُم لقا 
5 
تمك ذا إن نياع و دُوُوا عاب ال للا كقم تفملوة . 


مده اخرى يستفاد هق هذه الآيه أن تسسات .محكمه القيامة العادله هو الأساس لكل تعاسه و شفاء للإتسان لأله سيرى نفسه فى هذه 
الصوره حرًا إزاء ارتكاب القبائح و الظلم و العدوان. 


و كذلكك يستفاد من الآيه بوضوح أنّ العقاب الأبدى للفرد معلول لما ارتكبه من أعمال فى دار الدنياءلا لشىء آخر. 


وضمنا ينضح أن المراة حت سات اللماهق عدم رعايته و نصرته لهمءو إل فإنٌ جميع العالم حاظيةوما فجد اللديو لآ معت 
الشبهاة بالسية لد عر ويا .. 


مسألتان 
اشاره 


١-استقلال‏ الروح و أصالتها 


الآيه الاولى من الآيات مورد البحث.و التى لها دلاله على قبض الأرواح يزامظله ملكه الموت من أدله استقلال روح الإنسان لأنٌّ 
التعبير بالتوفى(و الذى 


١18: ص‎ 


يعنى القبض)يوحى بأنَ الروح تبقى بعد انفصالها عن البدن و لا تفنى. 


و التعبير عن الإنسان فى الآ-يه بالروح أو النفس فى الآ-يه أعلاءه شاهد آخر على هذا المعنى, لأنْ الروح-وفق نظريه المادّيين- 
لبسة الك اللقراض القوباكته و الكويافه للق المفييو عى تت قنانيا نان #ماعقى ندر كاك هقازب:الساعة بد فناتها و 
تحطمها.و طبقا لهذه النظريه فإِنٌ الروح ليست هى المحافظه على شخصيه الإنسان»بل هى جزء من خواصٌ جسمه تتلاشى عند 


و لدينا أدلّه فلسفيه عديده على أصاله الروح و استقلالهاءذ كرنا بعضا منها فى ذيل الآيه(860) من سوره الإسراءءو المراد هنا بيان 
الدليل النقلى على هذا الموضوعءحيث تعتبر الآيه أعلاه من الآيات الدالّه على هذا المعنى. 


؟-ملك الموت 


ستفاذ مق آبات القرآن المحبد أن الله سبحانه يدبّر امور هذا العالم بواسطه مجموعه من الملائكه.كما فى الآيه(0)من سوره 


النازعات حيث يقول: 
َالْمَدََاتِ أثراً و نعلم أن السنّه الإلهتّه قد جرت على أن تمضى الأمور بأسبايها. 


وقسم من هؤلاء الملائكه هم الملاائكه الموكلون بقبض الأرواحءو الذين أشارت إليهم الآيات(78 و ”)من سوره النحل»و 
بعض الآيات القرآنيه الاخرىءو على رأسهم ملكك الموت. 


وقد رويت أحاديث كثيره في هذا الباب»تبدو الإشاره إلى بعضها لازمه من جهات: 
-١‏ 


فى حديث روى عن الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله أنّه قال: «الأمراض و الأوجاع كلها بريد الموت و رسل الموت!فإذا حان 
الأجل أتى ملك الموت بنفسه فقال:يا أيّها العبد»كم خبر بعد خبر؟و كم رسول بعد رسول؟و كم بريد بعد بريد؟أنا الخبر 


١١95: ص‎ 


الذى ليس بعدى خبراو أنا الرسول أجب ربك طائعا أو مكرها. 

فإذا قيض روحه و تصارخوا غلية :قال :على مق تصرخوق؟وعلى من تبكو؟ فو الله.ما ظلمت له أجلةو لآ أكلت له وؤقاءيل دعاه 
ربه»فليبك الباكى على نفسه. و إِنْ لى فيكم عودات و عودات حتّى لا ابقى فيكم أحدا» (1) . 

طالعوا هذا الحديث المروّع مرّه اخرىءفقد أخفيت فيه حقائق كثيره. 

او 


فى حديث عن الإمام الباقر عليه السلام: «دخل رسول الله على رجل من الأنصار يعودهءفإذا ملكك الموت عند رأسهءفقال رسول 
الله: يا ملكك الموتءارفق بصاحبى فإنّه مؤمنءفقال:أبشر يا محمد فإنى بكل مؤمن رفيقءو اعلم يا محم دءأنْى لأقبض روح ابن 
آدم فيصرخ أهله.فأقوم فى جانت الندان فافزل :ور اللسنا لى هع #تيوو إلى لعووهو عروةةالجنان العدذزوو ما عق اللدمع اهل 
بيت ولا مدر ولا شعر ولا وبرءفى بولا بحر إلا و أنا أتصمّحهم فى كلّ يوم و ليله خمس مرّات حنّى أنّى لأعرف بصغيرهم و 
كبيرهم منهم بأنفسهم) (11 . 


و قد وردت روايات اخرى بهذا المضمون فى مختلف المصادر الإسلاميه. تحذّر جميعا كل البشر أن المسافه بينهم و بين الموت 
ليست كبيره!و من الممكن جدًا أن ينتهى كل شىء فى لحظه قصيره. 


أ يحسن بالإنسان و الحال هذه أن يغترٌ و ينخدع بزخارف هذه الدنيا و زبرجهاء و يتلوّث بأنواع المعاصى و الظلاماتءو يبقى 
غافلا عن عاقبه أعماله؟! 


١٠١: ص‎ 


.77١8 مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث.و تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١-١ 
.100 هحفص»١8 ؟) تفسير الدرٌ المنثور طبقا لنقل الميزان»الجزء‎ -١ 


لآيات [سوره السجده (7"): الآبات ١3‏ الى ١؟]‏ 

اشاره 

يا يمك بالأيا الّذيت 2 5 7 

ده 2و 71 ُّ 3 0 
ا 0 
قمَنْ كان مُؤْمناً كمَنْ كان فايتقا لارء شتوو (18) أماآلِْينَ آمنُوا و ا 0 كانوا بقلو 


لا 
م ناليع قسدقُوا فَمألاهُمُ 11 كط ألادُوا أن > دخو مطل | أَعِيدُوا فيا وَ قِبِلّ لَهُعْ ذُوقُوا عات أثّار أَلْذِى كم به 


التفسير 
اشاره 
جوائز عظيمه لم بطلع عليها أحد! 


إِنْ طريقه القرآن هى أنّهِ بين كثيرا من الحقائق من خلال مقارنتها مع بعضهاء لتكون مفهومه و مستقرّه فى القلب تماماءو هنا 
أيضا بعد الشرح و التفصيل الذى مر 


١١١: ص‎ 


فى الآيات السابقه حول المجرمين و الكافرينءفإنه يتطرّق إلى صفات المؤمنين الحقيقيين البارزهءو يبن أصولهم العقائديه»و 
3-3 3 2 ه ور 2 لا و 5 
وامجيب العملبشيغووه خوط حدق الى يذكر نان غات اقل فقول اولك لكا بويك 109 كا الذريق إذا د كوا للا روا 
0 1 1 ا . 


سبد وَ سَبَحُوا بِحَمْدٍ رَبهِمْ وَ هُمْ لا يَستَكبرُونَ . 

السيير تن( إثما) الف سععما: عنافه لأفاذة نش الحص ورين أن كل من تشع الاشان و سقوق ودر لا بلك 
الخصائص و الصفات التى وردت فى هذه الآياتءفإنّه لا يكون فى صف المؤمنين الواقعيين»بل هو شخص ضعيف الإيمان. 

لقد بئنت فى هذه الآبه أربع صفات: 

الوم معدو سو ملاع كاك الغو اسيرع كرا ينال شقدا إشاره إلى نكي اليتس فى ارول المرميع 
ينجذبون إلى كلام الله لدى سماعهم آيات القرآن و يهيمون فيها بحيث يسجدون لا إراديا 52 . 

نعم.. إن أوّل خصائص هؤلاء هو العشق الملتهب.و العلاقه الحميمه بكلام محبوبهم و معشوقهم. 

لقد ذكرت هذه امار الحاو ا يبضن بات القر]ن الاعرى كاطلا ادق هفات الآنساف كنا يفول الله سبحانه فى شأن جمع 
من الأنبياء العظام: إذا عل عََتع ليْاتُ الرخلطن حَوُوا سيّجدا و بكيًا . ( 


١١١: ص‎ 


)١- ١‏ ينبغى الالتفات إلى أنّ الآيه الاولى هى اولى السجدات الواجبه فى القرآن الكريمءو إذا ما تلاها أحد بتمامهاءأو سمعها 
من آخر فيجب أن يسجد.طبعا لا يجب فيها الوضوء»لكن يجب الاحتياط فى وضع الجبهه على ما يصيح السجود عليه. 

١‏ - 7) يقول الراغب فى المفردات:(خرٌوا)فى الأصل من مادّه الخرير»أى صوت الماء و أمثاله حين انحداره من مرتفع إلى 
منخفضءو استعماله هذا التعبير فى شأن الساجدين إشاره إلى أن هؤلاء ترتفع أصواتهم بالتسبيح فى لحظه هويّهم إلى الأرض 
الأتحوة 


عم سوره مريمءالآيه /6. 


و بالرغم من أن الآيات هنا ذكرت بصوره مطلقهءو لكن من المعلوم أن المراد منها غالبا الآيات التى تدعو إلى التوحيد و محاربه 
الشركك. 


-1-علامتهم الثّانيه و الثالثه تسبيح الله و حمدهءفهم ينرّهون الله تعالى عن النقائص من جههءو من جهه اخرى فَإِنّهم يحمدونه و 


ع-و الصفه الاسخرى لهؤلا-ء هى التواضع و تركك كل أنواع التكبرءلنٌ الكبر و الغرور أوٌّل درجات الكفر و الجحودءو التواضع 
أمام الحقّ و الحقيقه أولى خطوات الإيمان! إِنّ الذين يسيرون فى طريق الكبر و العجب لا يسجدون لهو لا يسبحونه ولا 
يحمدونهءو لا يعترفون , ا لهؤلاء صنما عظيماءو هو أنفسهم! ثم أشارت الآديه الثانيه إلى أوصاف هؤلاء 

5 ..- 5 يدلا . وم وو - 2 .ام والء . 3 08 ٠‏ 5 
الاخرىءفقالت: تَتَجَافلا جُنوَبَهُمْ عن المضاجع )١(‏ فيقومون فى الليلءو يتجهون إلى ربّهم و محبوبهم و يشرعون بمناجاته و 
عاد ته. 


نعم..إِنّ هؤلا-ء يستيقظون و يحيون قدرا من الليل فى حين أن عيون الغافلين تغظ فى نوم عميقءو حينما تتعطلل برامج الحياه 
العاديه»و تقل المشاغل الفكريه إلى أدنى مستوىءو يعمّ الهدوء و الظلا-م كل الأرجاءءو يقل خطر التلوّث بالرياء فى العباده»و 
الخلا-صه:عند توفر أفضل الظروف لحضور القلب.فإنهم يتَجهون بكل وجودهم إلى معبودهمءو يطأطئون رؤوسهم عند أعتاب 
معشوقهمءو يخبرونه بما فى قلوبهمءفهم أحياء بذكرهءو كؤوس قلوبهم طافحه بحبه و عشقه. 


ثم تضيه : يَدْعُونَ رَبَهُمْ حَوْفا وَ طمعا . 
ص ١7:‏ 


0-١‏ «تتجافى» من ماده«جفا/)ءو هئ ف الأصل بمعنى القطع و الحمل و الإبعاد.و(الجنوب)جمع جنبءو هو الجانبءو 
(المضاجع)جمع مضجعءو هو محل النومءو إبعاد الجانب عن محل النوم كنايه عن النهوض من النوم و التوجه إلى عباده اللّه فى 
جوف الليل. 


وهنا تذكر الآبه صفتين أخريين لهؤلاء هما:«الخوف»و«الرجاء)»ءفلا يأمنون غضب الله عرّ و جلءو لا ييأسون من رحمتهءو التوازن 
بين الخوف و الرجاء هو ضمان تكاملهم و توغْلهم فى الطريق إلى الله سبحانه»و الحاكم على وجودهم دائماءلأن غلبه الخوف 
جد الانساة إلى البأس:و القتوطوواغلة الرجاء تقر الانآن و تجعله دن غفلهوو كلاهِما عدو كلانسان فى :سيره التكاملئ: إلى 
الله تتيحانة: 

٠ 7 8‏ . 2 لا بلجماء 2 2 
و ثامن صفاتهمءو آخرها فى الايه أنهم وَ مما رَرْفْناهمْ ينفقون . 
فهم لا يهبون من أموالهم للمحتاجين و حسب.بل و من علمهم و قوّتهم وقدرتهم و رأيهم الصائب و تجاربهم و رصيدهم 
الفكرىءفيهبون منها ما يحتاج إليه الغير. 
إنهم ينبوع من الخير و البركهءو عين فوّاره من ماء الصالحات العذب الصافى الذى يروى العطاشىءو يغنى المحتاجين بحسب 
استطاعتهم. 
نعم..إِنَّ أوضاق هؤلاء متجمواعة من العقند» الرضيئه القانعهءى الأدماة القوع :و العشق الملتيني للهةز العنادة والطاعةء و السعى و 
الحركه الدؤوبهءو معونه عباد الله فى كلّ المجالات. 
ثم تطرقت الآديه التاليه إلى الثواب العظيم للمؤمنين الحقيقيين الذين يتمتّعون بالصفات المذكوره فى الآديتين السابقتين»فتقول 


١‏ اتاد اه كا 9 0 نا تك 
بتعبير جميل يحكى الأهمبه الفائقه لثوابهم: قلا تَعلَعُ نَفْسٌ ل أَحْفى لَهُعْ مِنْ قو أغيّن جَرَاءٌ بللا كانُوا يَعْمَلُونَ . 


دلاوم مه د 2 عا 
التعبير ب فلا تَعْلمُ نَفْسٌ و كذلك التعبير ب قَرَّهِ أَعْيْن مبتّن لعظمه هذه المواهب و العطايا التى لا عد لها و لا حصرءخاصّه و أن 
كلمه(نفس)قد وردت بصيغه النكره فى سياق النفى»و هى تعنى العموم و تشمل كل النفوس حتّى ملائكه الله المقرّبين و أولياء 
الله. 


و التعبير ب قُوَهِ أَغيّن من دون الإضافه إلى النفسءإشاره إلى أن هذه النعم 


ضَن +11 


الإلهييه التى خصّصت كنواب و جزاء للمؤمنين المخلصين فى الآخرهءفى هيئه تكون معها قرّه لعيون الجميع. 


(قرّه)مادّه القرّءأى البروده»و من المعروف أنْ دموع الشوق بارده دائماءو أن دمع العم والتصسرة عاق مح ق:#السير بت ذه أغيْنِ 
يعنى فى لغه العرب الشىء الذى يسبب بروده عين الإنسان,أى أنْ دموع الشوق و الفرح تجرى من أعينهم, و هذه كنايه لطيفه 
عن منتهى الفرح و السرور و السعاده. 


فى حديث عن النْبى الأكرم صلى الله عليه و آله: «إِنّ الله يقول:أعددت لعبادى الصالحين ما لا عين رأتءو لا اذن سمعتءو لا 
خطر على قلب بشر) )١2‏ . 


و ثمّه سؤال طرحه المفسّر الكبير العلامه«الطبرسىافى (مجمع البيان)و هو: 
لماذا اخفى هذا الثواب و الجزاء؟ ثم يذكر ثلاثه أجوبه لهذا السؤال: 


١‏ -أنٌ الأمور المهقه و القيمه لا يمكن إدراكك حقيقتها بسهوله من نخلال الألفاظ و الكلام»و لذلك فإِنْ إخفاءها و إبهامها يكون 
أحيانا أكثر تحفيزاءو أبعث على النشاط.و هو أبلغ من ناحيه الفصاحه. 


؟-أنٌ الشىء الذى يكون قرّه للأعين»يكون عاده مترامى الأطراف إلى الحدّ الذى لا يصل علم ابن آدم إلى جميع خصوصياته. 


“-لمّما كان هذا الجزاء قد جعل لصلاه الليل المستورهءفإنٌ المناسب أن يكون ثواب هذا العمل عظيما و مخفا أيضا.و ينبغى 
٠. : 2‏ لا 5 
الالتفات إلى أنّ جمله تتلطاذ] جُنوبهُعْ عن الْمضاجع فى الآيه السابقه إشاره إلى صلاه الليل. 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه الس لام: «ما من حسنه الهو لها ثواب مبين فى القرآنء إلا صلاه الليلءفإنٌ الله عر اسمه لم يبن 
ثوابها لعظم خطرهاءقال:فلا تعلم 


١1١6: ص‎ 


)١ -١‏ نقل هذا الحديث كثير من المفسّرينءو من جملتهم الطبرسى فى مجمع البيان»و الآلوسى فى روح المعانىءو القرطبى فى 
تفسيره.و قد أورده المحدّثان المشهوران البخارى و مسلم فى كتبهما أيضا. 


نفس ما اخفى لهم من قرّه أعين» )١(‏ . 


و بغضٌ النظر عن كلّ ذلك.فإِنٌ عالم القيامه-و كما أشرنا إلى ذلك سابقا-عالم أوسع من هذا العالم سعه لا تحتمل 
المقارنه»فهو أوسع حتّى من الحياه الدنيا بالقياس إلى حياه الجنين فى رحم الامّءو أبعاد ذلك العالم لا يمكن إدراكها عاده 
بالنسبه لنا نحن السجناء داخل الجدران الأربعه للدثياءو لا يمكن تصوّره من قبل أحد. 


نا نسمع كلاما عنه فقطءو نرى شبحه من بعيدءلكتّنا مالم ندركك و لم نر ذلكك العالمءفإِنٌ من المحال إدراكك أهميته و 
عظمته.كما أنّ إدراك الطفل فى بطن الام لنعم هذه الدنيا-على فرض امتلاكه العقل و الإحساس الكامل-غير ممكن. 


و قد ورد نفس هذا التعبير فى شأن الشهداء فى سبيل اللّه.ذلك أن الشهيد عند ما يقع على الأرض تقول له الأرض:مرحبا بالروح 
الطتئبه التى خرجت من البدن الطتب,أبشر فإنْ لكك ما لا عين رأتء.و لا اذن سمعتءو لا خطر على قلب بشر (5) . 


- 7 5 2 لار و ار جم لا رلا 2 
وعين الآبه القالية المقاره الى عوك ف الآبات المابقه بسيعه أكتر صراحة» شقول: أ كن كان مزيناً كفن كان فايقاً : 


لقد وردت الجمله بصيغه الاستفهام الإنكارى»ذلك الاستفهام الذى يتبعت لجوانة من عق وافطره كل إتسان أن هذين الصنفين 
5 : 5 : لا 
لا يستويان أبداءو فى الوقت نفسهءو للتا كيد»فقد اوضحت الايه عدم التساوى بصوره أوضح بذكر جمله: لا يَسْتَوُونَ . 


لقد جعل«الفاسقافى مقابل«المؤمن)»فى هذه الآيه»و هذا دليل على أنْ للفسق مفهوما واسعا يشمل الكفر و الذنوب الاخرىءلأنٌ 
هذه الكلمه أخذت فى الأصل من جمله(فسقت الثمره)إذا خرجت من قشرهاءثم أطلقت على الخروج 


١2: 


)١-١‏ مجمع البيان.ذيل الآيات مورد البحث. 
7- 1) مجمع البيانءج ١‏ ذيل الآيه(10/1)من آل عمرانءو التفسير الأمثل»ذيل نفس الآيه. 


على أوامر الله و العقل و عصيانهاءو نعلم أن كلّ من كفرءأو ارتكب معصيه فقد خرج على أوامر الله و العقل. 


و ممما يجدر ذكره أن الثمره ما دامت فى قشرها فهى سالمهءو بمجرّد أن تخرج من القشر تفسدءو بناء على هذا فإِنْ فسق الفاسق 
كفسق الثمره»و فساده كفسادها. 


و نقل جمع من المفسّرين الكبار ففى ذيل هذه الآيه 


أن«الوليد بن عقبهاقال يوما لعلى عليه السّلام:أنا أبسط منكك لساناءو أحدٌّ منكك سنانا!إشاره إلى أنّه-بظئّه-يفوق عليا فى الفصاحه 
و الحربءفأجابه على عليه السّ.لام:«ليس كما تقول يا فاسق».إشاره إلى أنَك أنت الذى انّهمت بنى المصطلق بوقوفهم ضدٌ 
الإسلام فى قصّه جمع الزكاه منهم؛ فكذّبك الله وعدّك فاسقا فى الآبه(2)من سوره الحجرات: ل أَيّهَا الَِّينَ آمَُوا إِنْ لا كم 


ذم + ع عم 


5 عت قت الاير مض الا ولاه 0 

واأضاف العضن هنا ,أن ند | عق كاة تزينا كمه كان فاوكقا لك يعن هذه المحاووة لك بدو هن ماحظه أذ السووم ورد 
البح ث(سوره السجده)نزلت فى مكهءو قضّه الوليد و بنى المصطلق وقعت فى المدينهءفهذا من قبيل تطبيق الآيه على مصداق 
وات لها. 

و بناء على ما ذهب بعض المفسّدرين من أنّ الآيه أعلاه و الآيتين بعدها مدنيهءلا يبقى إشكال من هذه الجهه.و لا مانع من أن 
تكون هذه الآيات الثللاث قد نولت بعل المحاوره أعلاه. 


و على كل حالءفلا بحث و لا جدال فى إيمان أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّ.لام العميق المتأصّلءو لا فى فسق 
الوليديحيث: أشير فى آياتث القران لكلا الأكتيث. 


1١77 ص‎ 


)١ -١‏ أورد هذه الروايه العلامه الطبرسى فى مجمع البيانءو القرطبى فى تفسيرهءو الفاضل البرسوئى فى روح البيان.و ممما يستحقّ 
الانتباه أنّنا نقرأ فى كتاب(اسد الغابه فى معرفه الصحابه) أنه لا خلاف بين المطلعين على تفسير القرآن و العالمين به فى أن آيه 


س 


0 2 لا 02 
إق لاه فابيقٌ كا قد نولت فى سق الوليد بى عقيه فى قضه بنى المصطلق: 


و تبين الآآيه التاليه عدم المساواه هذه بصوره أوسع و أكثر تفصيلاءفتقول: أما الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَاللكَاتِ قَلهُمْ جَنَاتٌ الْمَأُوى 


0 ل له 
(01) ثم تضيف الآيه بأنّ هذه الجنّات قد أعدّها الله تعالى لاستقبالهم فى مقابل أعمالهم الصالحه: رلا لملا كانُوا يَعْمَلونَ . 


ِنَّ التعبير ب«نزلا»»و الذى يقال عاده للشىء الذى يهّئونه لاستقبال و إكرام الضيفءإشاره لطيفه إلى أنْ المؤمنين يستقبلون و 
يخدمون دائما كما هو حال الضيف.فى حين أنْ الجهئميين-كما ناي ل أيه ده ء الذيق بأملوق الخروج منها فى 
كل حينءثم يعادون فيها! و ما ورد فى الآيه(؟١٠)من‏ سوره الكهف: نا أَعْمَّدْنا جَهَنّم لِلكافِرِينَ رلا فإنّه من قبيل قَبَشَْهُمْ , ات 
5 و هو كنايه عن أنه يعاقب و يعذّب هؤلاء بدل إكرامهمءو يهدّدون مكان بشارتهم. 


و يعتقد البعض أنّ«النزل/أوّل شىء يستقبل به الضيف الوارد لتوّه-كالشاى و العصير فى زماننا-و بناء على هذا فإنّه إشاره لطيفه 
إلى أنْ جنات المأوى بتمام نعمها و بركاتها هى أوّل ما يستقبل به ضيوف الرحمنءثمٌ تتبعها المواهب فى بركات اخرى لا يعلمها 
له الله سبحاثة, 


واقسرب يم د كاده ركرية إلى 31 عام لاسطين ساق اله عاريفوال لكين رااان لأ عويوت اي 
هدوء فكرهم احتمال زوال هذه النعم مطلقا. 

واتطدقت الآديه القالية إلى النقطه التى تقابل ا وَأَعَا اين َسِهُوا ف اهم ا تلدوة نن هذا المكان 
المرعيدويت انهم 7 3ن أعخة و لون ليا و قل لهُ دُوقُوا عاب لثار اذى تتم به تكَذُّونَ . 


١1: ص‎ 


)١ -١‏ «المأوى)من ماده( أوى)بمعنى انضمام شىء إلى شىء آخرءثم قيلت للمكان و المسكن و المستقرٌ. 


مرّه اخرى نرى هنا العذاب الإلهى قد جعل فى مقابل«الكفر و التككذيب». و الثواب و الجزاء فى مقابل«العمل)ءو هذا إشاره إلى 
أن الأتباق الك ركف ار سمل بل بطنه أذ سكرة جافر او باعنا على السمل إلا أن الكفر كاف لوحده للعذاب. و إن لم يرافقه و 
يقترن به عمل. 


بحث 

اشاره 

أصحاب الليل! 

ورد لجمله: تاذلا جنُوبُهُمْ عَنِ الْمصاجع تفسيران فى الروايات الإسلاميه: 


أحدهما:تفسيرها بصلاه«العشاء)ءو هو يشير إلى أن المؤمنين الحقيقيين لا ينامون بعد صلاه المغرب و قبل صلاه العشاء مخافه أن 
يغلب عليهم النوم فتفوتهم صلاه العشاءالأنٌ المعتاد فى ذلكك الزمان أَنّهم كانوا يستريحون فى أُوّل الليل- و كانوا يفرّقون بين 
صلا-تى المغرب و العشاءءطبقا لاستحباب التفريق بين الصلوات الخمسءو كانوا يؤدّون كلا منهما فى وقت فضيلتها)فربّما لم 
مسقظارا لضاذة العشاد [ذ1ما نامو مدن حاكة المغرفه ما قز 


وقد روى هذا التفسير ابن عباس عن النْبى صِلى الله عليه و آله طبقا لنقل الدرٌ المنثورءو كذلكك روى فى أمالى الصدوق عن 
الإمام الصادق عليه السّلام )١(‏ . 


و ثانيهما:أنها فشترت بالقيام و النهوض من النوم و المضجع لأداء صلاه الليل فى أغلب الْرّوايات و كلمات المفسّرين: 


ففى روايه عن الإمام الباقر عليه السب لام أنه قال لأحد أصحابه: «ألا أخبرك بالإسلام أصله و فرعه و ذروه سنامه)؟قال:بلى»جعلت 
فداككءقال:«أمَا أصله فالصلاه» 


1 


.188 صفحه‎ ١5 الدرٌ المنثور و أمالى الشيخ طبقا لنقل تفسير الميزان الجزء‎ )١ -١ 


و فرعه الزكاهء»و ذروه سنامه الجهاد)! ثم قال:«إن شكت أخبرتكك بأبواب الخير)؟قال:نعم جعلت فداككءقال:«الصوم جِنّهيو الصدقه 
تذهب بالخطيئه»و قيام الرجل فى جوف الليل بذكر اللهءثمٌ قرأً: 


امم عفري .2 لا 


روى فى(تفسير مجمع البيان)عن معاذ بن جبلءقال: بينما نحن مع رسول الله صلَى الله عليه و آله فى غزوه تبوككءو قد أصابنا 
الحرٌ فتفرّق القوم.فإذا رسول الله صلَّى الله عليه و آله أقربهم منّى»فدنوت منهءفقلت:يا رسول الله أنبئنى بعمل يدخلنى الجنهءو 
يباعدنى من النارءقال:«لقد سألت عن عظيم و إِنّه ليسير على من يسّدره الله عليه:تعبد الله و لا تشركك به شيئاءو تقيم الصلاه 
المكتوبه»و تؤدّى الزكاه المفروضهءو تصوم شهر رمضان). 


قالذقق إن شفت أناتكك بأبرات الخيروقال)قلت :أجل باوسول اللهقال: 


5 2 7 ع 5 5 و 8 لا 
«الصوم جنّهءو الصدقه تكفّر الخطيئهءو قيام الرجل فى جوف الليل يبتغى وجه اللداثم قرأ هذه الآبه تكلطافل] جُوبْهُمْ عن الْمضاجع 
كك 


و بالرغم من عدم وجود المانع من أن يكون للآيه معنى واسعا يشمل البقاء على اليقظه فى أوّل الليل لصلاه العشاءءإضافه إلى 
النهوض فى السحر لصلاه الليلءإلآ أن الدقّه فى مفهوم(تتجافى)تعكس المعنى الْنَانى فى الذهن أكثرء لأسن ظاهر الجمله أَنَّ 
الجنوب قد اضطجعت و هدأت فى المضاجعءثمٌ تجافت و ابتعدت عنهاء و هذا يناسب القيام آخر الليل لأداء الصلاهءو بناء على 
هذا فإنّ المجموعه الاولى من الروايات من قبيل شموليه المفهوم و إلغاء الخصوصيه. 


و بالرغم من أنّ هذه الروايات القليله تبدو كافيه حول أهميِه هذه الصلاه المباركهءإلا أن الروايات الإسلاميه قد أولت هذه 
العباده اهتماما عظيما قِلَّ أن 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ اصول الكافى»الجزء ”.باب دعائم الإسلام صفحه ٠١‏ حديث 18ءو المصدر السابق. 
-١‏ 7) مجمع البيان ذيل الآيات مورد البحثءو تفسير نور الثقلين»الجزء ؟.»صفحه 179. 


تحدّثت بهذا المقدار عن عباده اخرى. 


لقد اهتتم أنصار الحقّ و محبوه و سالكو طريق الفضيله كثيرا بهذه العباده الخاليه من الرياءءو التى تنير القلب و تصفيه من كل 
الشواتب: 


و من الممكن أن لا يوقق البعض إلى هذه العباده المباركه دائماءو لكن ما المانع من أن يسعى الفرد إلى نيل هذا التوفيق فى 
بعض الليالىءو فى الوقت الذى يرخى الليل سدولهءو تهدأ الأأصوات و تنام العيون يكون الجوّ مهيئا لحضور القلب.يهبٌ إلى 
مناجاه الله و ينور قلبه بنور عشق الحبيب و محبته (1) . 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ كان لنا بحث آخر حول أهميّه صلاه الليل و طريقتها فى ذيل الآيه(9/)من سوره الإسراء. 


الآيتان [سوره السجده (7): الآيات "١‏ الى 7"] 


الْعذاب الأغبر للع يَوْجعُونَ 1١(‏ و مَنْ 


مُنْتَقَمُونَ )1١(‏ 
التفسير 
اشاره 


عقوبات تربويه: 


00 
8 الو قب ناوخ 


بعد البحث الذى مرّ فى الآيات السابقه حول المجرمين و عقابهم الأليمءفإنٌ الآيات مورد البحث تشير إلى أحد الألطاف الإلهيه 
الخفتيه و هى موارد العذاب الخفيف فى الدنيا ليتضح أن الل معيدات لايرييق ا فلن غيكبالغرتاتب التقاله اذامو لذلكق 
يستخدم كل وسائل التوعيه لنجاته.فيرسل الأنبياء»ءو ينزل الكتب السماويهءو ينعم و يبتلى بالمصائبءو إذا لم تنفع أّه وسيله منها 


فليس إلا نار الجحيم. 


5 7 ه لا 5 5 ه لا مه 01 9 
تقول الآيه: وَ لَتَذِيمَتَهُْ مِنَ العذاب الْأَذْئلِ] دُونَ الْعَذَابٍ الأكبر لَعَلَهُمْ يَوْجِعُونَ . 


من المسلّم أنَّ«العذاب الأدنىاله معنى واسعا يتضمّن أغلب الاحتمالات التى 


١7١7: ص‎ 


كتبها المفسّرون بصوره منفصله: 
فمن جملتهاء أن المراد المصائب و الآلام 7 |/ 0 


أو القحط و الجفاف الشديد الذى دام سبع سنين و ابتلى به المشركون فى مكه حتّى اضطروا إلى أكل أجساد الموتى! أو الضربه 
القاصمه التى نزلت عليهم فى غزوه بدرءو أمثال ذلكك. 


أمّرا ما احتمله البعض من أن المراد عذاب القبرءأو العقاب فى الرجعه فلا يبدو صحيحاءلأنّه لا يناسب جمله لَعَلَهُمْ يَدْجِعُونَ أ 


من البديهى أنْ العذاب موجود فى هذه الدنيا أيضاءبحيث إذا نزل أغلقت أبواب التوبه»و هو عذاب الاستئصالأى العذاب و 


العقوبات التى تنزل لفناء الأقوام العاصين حينما لا تنفع و لا تؤثّر فيهم أىّ وسيله توعيه و تنبيه. 
و أمّا«العذاب الأكبرافيعنى عذاب يوم القيامه الذى يفوق كل عذاب حجما و ألما. 


و هناكك التفاته أشار إليها بعض المفسّرين فى أنه لما ذا جعل«الأدنىافى مقابل «الأكبراءفى حين أنه يجب إمَا أن يقع الأدنى 
مقابل الأبعد» أو الأصغر فى مقابل الأكبر؟ و ذلكك أن لعذاب الدنيا صفتين:كونه صغيراءو قريباءو ليس من المناسب التأكيد على 
صغره عند التهديدءبل يجب التأكيد على قربه.و لعذاب الآخره صفتان أيضا: 


كونه بعيدا و كبيراءو المناسب فى شأنه التأكيد على كبره و عظمته لا بعده-تأمّلوا جيدا-. 


و تقدّم أن التعبير ب(لعل)فى جمله لَعَلْهُمْ يَوْجِعُونَ بسبب أنّ الإحساس بالعقوبات التحذيريه ليس عله تامّه للوعى و اليقظهءبل هو 
جزء العلهءو يحتاج إلى أرضيه مهتأه.و بدون هذا الشرط لا يحقّق النتيجه المطلوبه»و كلمه(لعل)إشاره إلى هذه الحقيقه. 


ص0 لرورن)ا١‏ 


و تتضح من هذه الآ-يه إاحدى حكم المصائب و الابتلاءات و الآلاسم التى تعتبر تعتبر من المسائل الملخه والمثيره للجدل في بحث 


وليس فى هذه الآيه فحسبءبل أشير فى آيات اخرى من القرآن إلى هذه الحقيقه»و من جملتها فى الآيه(9)من سوره الأعراف 
َ 5 عيا امك ولا ءلم هه #لا رك > . د 
ول أوملا فن كيد ون كي إلا أخذن أكك بالاللاء و العَداء لعلقة بشوعوة : 


أظلم الناسءو كذلكت . تقول الآيه التاليه: وَ من ْم ين دك لات ل مُنْتَقَمُونَ . 


فلم تؤثّر فيهم النعمه الإلهتهءو لا العذاب و الابتلاءات التحذيريه»و على هذا فلا أحد أظلم منهمءو إذا لم ينتقم من هؤلاء فممن 
الانتقام؟ من الواضح-و بملاحظه الآيات السابقه-أنْ المراد من«المجرمين'هنا هم منكرو المبدأ و المعاد الذين لا إيمان لهم. 


وقد وصف جماعه من الناس فى آيات القرآن مرارا بأنّهم(أظلم)من الباقين» و بالرغم من تعبيراتها المختلفه إلا أنّها تعود جميعا 
إلى أصل الكفر و الشرككءو بناء على هذا فإنّ معنى (أظلم)الذى يعتبر صيغه تفضيل يتطابق مع هذه المصاديق. 


والتعبيرت(غ )فى الأنيدةو التق ندل عمادة علق التراكين لعله إشتارة إلن اث ابعال هو لأه معطرق فرضة ومجال كافنا للتفكين و 
البحثءو لا تكون معاصيهم الابتدائيه سببا لانتقام الله أبداءإلا نهم سيستحقّون انتقام الله عزّ و جل بعد انتهاء الفرصه اللازمه. 


و يجب الالتفات إلى أنْ التعبير ب«الانتقام»يعنى العقوبه فى لسان العربءو مع أن معنى الكلمه أصبح فى المحادثات اليوميه يعنى 
تشفى القلب و'إبراة الغليل من العدوءإلآ أن هذا المعتى لا وجود لهافن الأصل اللغوىءو لذلكك فإنٌ هذا التغبير قد 


ص 1 


استعمل مرارا فى شأن الله عر و جل فى القرآن المجيدءفى حين أنه سبحانه أسمى و أعلى من هذه المفاهيمءفهو لا يفعل شيئا إلا 


ص 16 


لآيات [سوره السجده (7): الآبات “71 الى 70] 
اشاره 


لا ب 2 لا لا 
وَلَقَدُ آكلذًا موس ى الات قلا تَكَنْ فى مزه من لمَائه وَجعَلاة مدىٌ لينى إسْلائيلَ (”) اعتلتاينية اك يقدرة ن بأمرنا لما 


لا لاا ء 1-6 ١‏ 
صَبْرُوا وَ كانوا بالمائنا يُوقنُونَ (5) إِنَّ ربك هُوَ يَفْصِلٌ يتنه َم امه فللا كانُوا فيه يَحْتَلِفُونَ )١5(‏ 
التفسير 
اشاره 


شرط الإمامه:الصبر و الإيمان: 


تشير الآيات مورد البحث إشاره قصيره و عابره إلى قصّه«موسى/عليه التّد.لام و بنى إسرائيل لتسلّى نبي الإسلام صلّى الله عليه و 
آله و المؤمنين الأوائل و تطب خواطرهمءو تدعوهم إلى الصبر و التحمّل و الثبات أمام تكذيتى إلكان المش كين التى أشير 
إليها فى الآيات السابقه» و لتكون بشاره للمؤمنين بانتصارهم على القوم الكافرين العنودين كما انتصر بنو إسرائيل على أعدائهم و 


أصبحوا أثمّه فى الأرض. 


و لما كان موسى عليه السّدلام نبا جليلا يؤمن به كل من اليهود و النصارىء.فإنّه يكون حافزا على توجّه أهل الكتاب نحو القرآن 
و الإسلام. 


لا 
تقول الآيه أوّلا: وَلَقَدُ اكلا ثُو فى الكنات ب َل تَكنْ فى مويه من لمَائه أى فلا 


١) ص‎ 


تفشك أو عرقى ف ستو تايلقن ناك اللددو قد جعلنا كات تورسين «التووام وسيل لبذادس اإسزائل و جعاناة حدق ليق 
إنزاثيل . 


لا اع ا 7 اس ع 
ثمّه اختلاف بين المفدرين فى عوده الضمير فى قوله: مِنْ لِقَائْهِ »و قد احتملوا فى ذلكك سبعه احتمالات أو أكثرإلا أن أقربها هو 
عودته إلى الكتاب- كتاب موسى السماوىءأى«التوراه»-كما يبدوءو له معنى المفعول و فاعله موسىء و بناء على هذا فإِنّ المعنى 
الكلّى لهذه الجمله يصبح:لا تشكك فى أن موسى عليه السّلام تلقّى الكتاب السماوى الذى القى إليه من قبل الله تعالى. 


و الشاهد القوىٌ على هذا التفسير هو أنه قد وردت فى الآبه أعلاه ثلاث جملء تتحدّث الجملتين الاولى و الأخيره عن التوراه 
قطعاءفمن المناسب أن تتابع الجمله الوسط هذا المعنى أيضاءلا أن تتحدّث عن القيامه أو القرآن المجيد حيث ستكون جمله 
معترضه فى هذه الصورهءو نعلم أن الجمله المعترضه خلاف الظاهر, و ما دمنا فى غنى عنها فلا ينبغى التوجه إليها. 

السؤال الوحيد الذى يبقى فى هذا التفسير هو استعمال كلمه(لقاء)فى مورد الكتاب السماوىء»حيث إِنّ هذه الكلمه قد استعملت 
فى القرآن الكريم غالبا بإضافتها إلى الله أو الربٌ أو الآخره و أمثالهاءو هى إشاره إلى القيامه.و لهذا السبب رجح البعض كون 
الآيه أعلاه تتحدّث أوَلا عن نزول التوراه على موسىءثمٌ تأمر نبي الإسلام صلّى الله عليه و آله أن لا تشكك فى لقاء الله و مسأله 
المعاد ثم تعود إلى مسأله التوراه» لكن فى هذه الصوره ينهار الانسجام بين جمل هذه الآيه و يزول التناسب فيما بينها. 

غير أنه ينبغى الالتفات إلى أن تعبير«لقاء»و إن لم يستعمل فى القرآن فى مورد الكتب السماويهءإلآً أن الالقاء و التلقّى قد استعمل 
عرارا كن بهذ لشن كمادق اله( لاقن سوه اليل | القن لد علية اي 1 


والقرا فى فضة سلما ناو ملكدسدا الوا قات عند ضفي رسال سليماةة إلى 


ص رن 


الوك كاتا حر 
ا ال واه أ ا قل اله 1 بر 
و فى نفس هذه السوره«سوره سليمانافى الايه(2)نقرأ فى شن القرآن الكريم و ! ك لتلقى الْقَوْآنَ مِنْ لذن حكيم عَليم . 


على اذا ل جلقاءرو اللاي ته انمسر مرارا تي هذا العورده برو كي د قوز يقد ستول لو انور عق 
أعمال الإنسان.فنقرأ فى الآيه (17)من سوره الإسراء: وَ نُخْرجٌ لَهُ يَوْمَ الللامه نابا يَلقاه مَدْمُوراً . 


م 


و من مجموع ما قلناه ينضح ترجيح هذا التفسير على سائر الاحتمالات التى احتملت فى الآيه أعلاه )١(‏ . 


لكن ينبغى الالتفات إلى أنّ النبى صلّى الله عليه و آله لم يشكك فى مثل هذه المسائل مطلقاءبل إن مثل هذه التعبيرات تستعمل 
عاده لتأكيد المطلبهو ليكون تموذحا للآلخرية. 


ثم تشير الآنيه التاليه إلى الأوسمه و المفاخر التى حصل عليها بنو إسرائيل فى ظل الاستقامه و الإيمان لتكون درسا 


5 2 ا عم للا 7 للا م 
للآخرين»فتقول: وَ جَعَلنا متهم أَئِمَهُ يَهْدُونَ نا لَمَا صَبَرُوا وَ كانوا بالياننا يُوقَنُونَ . 


لقند ذ كرك الآبه هنا شرطيق للامانه:أحدهها:الاماة والبقية بآياث الله عر وجلءو الثاتى:الضير و الاششقانة و الصموة.وهذا 
الأعى لسن فضا يي 


١ ص‎ 


)١-١‏ ذهب بعض المفشرين إلى أنّ مرجع الضمير فى (لقائه)إلى موسىءو بناء على هذا يصبح المعنى:لا شكك يا محمد بأكك 
ستلتقى بموسىءو اعتبروا ذلكك إشاره إلى لقائه به فى ليله المعراج أو فى يوم القيامه.و هذا المعنى لا يبدو منسجما مع مفهوم 
الجمله. و قال البعض الآخر :إن الضمير يرجع إلى الكتابءو المراد منه القرآن»أى:لا تدع أيّها النَبى للشكك فى أنْ هذا القرآن 
وحى إلهى إلى نفسكك سبيلاكو هذا المعنى و إن كان يتلاائم مع آيات بدايه السورهمإلا أنّهِ لا يتلاءم كثيرا مع الجمل الاخرى 
الموجوده فى نفس هذه الآيه.إضافه إلى أن الكتاب فى الآيه مورد البحث بمعنى التوراه»فلا ينسجم معه عود الضمير إلى 
القرا وشو هيه هذا المع بأن المراد.مظلق الككنات الستاوى لأ يقلل مق كرنه خلاف الظاهن واقال عضن المفشرين :إن الفهير 
ف (لقناته) ندر إلى اللسو هده الحيله إشارء إلى انه لكشك أبدا فى مسأله المعادءو هذا المعنى و إن كان يتّفق و ينسجم مع 
الآيات السابقه.إلا أنه لا يتلاءم من أى وجه تقريبا مع نفس الآيه مورد البحث. و من هنا ينضح أنْ ما ورد فى بعض التفاسير من 
أن الآيه إشاره إلى التقاء خطى و برنامجى موسى و نبى الإإسلام؛مطلب ذوقى لا يناسب المفهوم الواقعى لألفاظ الآيهءو بناء على 
هذا فإن أوضح التفاسير و أجلاها ما أوردناه أعلاه. 


إسرائيل»بل هو درس لكل الأممءو لجميع مسلمى الأمس و اليوم و الغد بأن يحكموا أسس يقينهمءو لا يخافوا من المشاكل التى 
تعترضهم فى طريق التوحيد, و أن يتحلوا بالصبر و المقاومه ليكونوا أثمّه الخلق و قاده الأمم و مرشديها فى تاريخ العالم. 


التعبير ب(يهدون)و(يوقنون) بصيغه الفعل المضارع دليل على استمرار هاتين الصفتين طيله حياه هؤلاء.لأنّ مسأله القياده لا تخلو 
لحظه من المشكلاتء و يواجه شخص القائد و إمام الناس مشكله جديده فى كلّ خطوهءو يجب أن يهبّ لمواجهتها مستعينا بقوّه 
اليقين و الاستقامه المستمرّهءو يديم خط الهدايه إلى الله سبحانه. 


عس الج 3 7 و لماه لا ع 2 
و الجدير بالانتباه أن الايه تقد الهدايه بأمر الله»فتقول: يَهْدون بامْرنا و هذا هو المهمٌ فى أمر الهدايه بان تنبع من الاوامر الإلهتهءلا 
من أمر الناسءأو تقليد هذا و ذاكك.أو بأمر من النفس و الميول القلبيه. 


يقول الإمام الصادق عليه السّلام فى حديثه العميق المحتوى.بالاستناد إلى مضامين القرآن المجيد: «إِنّ الأئمه فى كتاب اللّه عزّ و 
جل إنانان :قال الله تارك و تعالن : 


و جعلناهم أئمّه يهدون بأمرناءلا بأمر الناش #يقدمون أمر الله قبل أمرهمءو حكم الله قبل حكمهم»و قال:و جعلناهم أئمّه يدعون 
إلى النارءيقدّمون أمرهم قبل أمر الله.و حكمهم قبل حكم اللهءو يأخذون بأهوائهم خلاف ما فى كتاب الله عرّ و جل» 0 . 


ثم أن المراد من الأ.مر هنا هل هو الأنمر التشريعىءأم الأسمر التكوينى؟ظاهر الآ-يه يعطى المعنى الأوّلءو تعبيرات الرّوايات و 
النتسرين ون كمه لا انيقي قار الشكريىم اعقروه سفق الأب الدكوي: 


ص عونا 


)١ -١‏ الكافى؛المجلد الأوّل»صفحه 188 باب أن الأثمّه فى كتاب الله إمامان. 


و توضيح ذلكك:أنَ الهدايه قد وردت فى الآيات و الروايات بمعنيين:«تبيان الطريق».و«الإيصال إلى المطلوب»ءو كذلكك هدايه 
الأنقه الإللهيينخ تخد صورتين:فيكتفوة أحيانا بالأثمر و النهىءو أحبانا اخرى يتفدون إلى أعماق القلوت المستعده و الجديرة 
بالهدايه ليوصلوها إلى الأهداف التربويه و المقامات المعنويه. 


1 9 5 :5 يم 2 لااممر اع معو ف معو فم كرام 
وقد استعملت كلمه«الأ-مرافى بعض آيات القرآن بمعنى«الأمر التكوينى»» مثل: 5 أَمْدةٌ إذا ألا شيئا أن يَقول له كن فيكون 
عو ف ََ لا _- ع 5 سس اع 1 ع 
(0)» و جمله يَهْدَونَ بأفرذ ا فى الا-يه مورد البحث إشاره إلى هذا المعنى أيضاءأى إِنْ أولئكك كانوا أثمّه ينفذون إلى النفوس 
السسةه» بقدوه اللسو يسوقرنيا إلى الأعداف النزيوية و الاثسائية العالية للك 


: 5 1 عن 2 2 لآ 
إن هذا المعنى يستحق الملاحظه والانتباه»و هو احد شؤون الإمامهءو فروع وطرق الهدايه.إلا ان حصر جمله: يدون بامرنا بهذا 
المعنى لا يوافق ظاهر الآيه.لكن لا مانع من أن نفسّرر كلمه الأمر فى هذه الجمله بمعناها الواسع الذى يتضمّن الأمر التكوينى و 


التشريعىءو يجمع كلا معنيى الهدايه فى الآيه.و هذا المعنى ينسجم مع بعض الأحاديث الوارده فى تفسير هذه الآيه. 
و لكنءو على كلّ حالءلا يمكن أن يصل الإمام و الهادى إلى هذا المقام إلا فى ظلّ اليقين و الاستقامه فقط. 


و يبقى سؤالءو هو:هل المراد من هؤلاء الأئمه فى بنى إسرائيل هم الأنبياء الذين بعثوا إليهمءأم أنّ العلماء الذين كانوا يهدون 
الغابى إلى اشر اكياض اثله يدخلون فى هذه الزمره؟ الآ-يه ساكته عن ذلككءو اكتفت بالقول بأنّنا قد جعلنا منهم أثمّه.لكن 
اله 


١2: ص‎ 


/ سوره يسءالآيه‎ )١ -١ 
تفسير المي اذ ءالمجلد الأول صفح 8لا‎ 9# 


جمله:(جعلنا) يرجح فى رأينا أن المراد هم الأنبياء الذين نصبوا بأمر الله فى هذا المنصب. 


و لما كانوا بنوا إسرائيل-كسائر الأمم-قد اختلفوا بعد هؤلاء الأثمّه الحقيقيين» و سلكوا مسالكك مختلفه.فإنٌ الآيه الأخيره من 
0 6 م لل 0 عن 0 لا وان # اضر 
الآبات مورد البحث تقول بلحن التهديد: إِنَّ رك هُوَ يَفْصِل يتنه يَوْءَ الْظِامَهِ وبلا كاثوا فيه يَحْتَلِفُونَ . 


أجل..إنّ مصدر و منبع الاختلا.ف دائما هو مزج الحقّ بالأ-هواء و الميولءو لما كانت القيامه يوما لا معنى فيه للأسهواء و 
المبو لبعد عيض و فجن اللهق أجلن حور قينا كفني اللدسسيفافه الاكعلافاك بامرة وو فته اهيا اتحدى فلسقات 
المعاد.تأمّلوا ذلك. 


ملاحظه 

اشاره 

صمود و استقامه القاده الإلهيين 

قلنان] افك تكرق الآناث ررق اليضة شرطان لاق الآول#الضير و القاكصوى الكخر الابمافع القين نا باك الله 
ولهذا الصبر و الثبات فروعا و أشكالا كثيره: 

فيكون أحيانا أمام المصائب التى تحل بالإنسان. 

و اخرى مقابل الأذى الذى يحيق بأصحابه و مؤيّديه. 

و ثالثه فى مقابل التعديات و الألسن البذيئه التى تنال مقدّساته. 

و اخرى فى مقابل المنحرفين فكريا. 

و اخرى أمام الجاهلين الحمقى. 

واخرى أمام العلماء الخبثاء. 

و الخلاصه:فإنٌ القائد الواعى الرشيد يجب أن يصمد أمام كل هذه المشاكل 


ص 166 


و غيرهاءو لا ينسحب من ميدان الصراع و الحوادثءو لا يجزع و يبأسءو لا يفقد زمام الأمور من يدهءو لا يضطرب ولا يندم 


وقد روى فى هذا الباب حديث جامع و رائع عن الإمام الصادق عليه السّ.لام حيث قال لأحد أصحابه:إن من صبر صبر قليلا(و 
بعده الظفر)و إن من جزع جزع قليلا(و من بعده الخسران). 


ثم قال:عليكك بالصبر فى جميع أموركءفإنٌ اللّه عزّ و جل بعث محترددا فأمره بالصبر و الرفقءفقال: و اضيز عل 8 00 


8 0 إِّالِينَ ل 


المي مرا جيبلا و قال: : دغ الى جى أَحْمَنٌ فَإِذَا الى َتنك و بَينهُ عَذَاوَة أنه وي حمِيم وَمَا 


اما إلا ذُو حظ عَظِيم . 


ذ فصبر رسول الله حتّى نالوه بالعظائم و رموه بها-ة فسمّوه ساحرا و مجنونا و شاعراءو كذبوه فى دعوته-فضاق صدرهءفأنزل الله عرٌّ 
7 حو ل 1 هس 2 3 3 1 بل سم 93 لا 0 2 

و جل عليه: وَ لََّدْ َعْلَمْ أنَك يَضْديقٌ ص درك با يَقُولُونَ فيخ بِحَمْدٍ رَبك وَ كن مِنَّ السَاجِدِينَ -أى إِنّ هذه العباده تمنحكك 

الا طمئنان و الهدوء-. 


ثم كذّوه و رموه فحزن لذلكثفأنزل الله عزّ و جل: : قذ نعم له يزنك الذِ يفوت هع لبك برئكد 50-0 


ا 
بالياتِ الله يَجْحَدُونَ. و لذ كذيث ول يق لكك مخطدوا غزلا ل كديوا َ أُودُوا عت باهم تضا . 


فألزم النَبى نفسه الصبرءفتعدّوا فذكروا اللّه تباركك و تعالى و كذّبوهفقال:قد صبرت فى نفسى و أهلى و عرضى ولا صبر لى على 
ذكر إلهىفأنزل الله عرّ و جلٌ: 


شم ل للا اه ع 
وَ اضصْبر عَللِْ ما يَقَولونَ »فصبر النَبى فى جميع أحواله. 


ثم بشَّر فى عترته بالأمئمه و وصفوا بالصبر»فعند ذلكك قال:الصبر من الإيمان كال رأس من الجسدءفشكر الله عزّ و جل ذلكك 
له.فأباح له قتال المشركينءفقتلهم الله على يدى رسول اللّه و أحبائه»و جعل له ثواب صبره مع ما ادّخر له فى 


١17: ص‎ 


الآخره). 
ثم 


أضاف الإمام الصادق عليه السّ.لام: «فمن صبر و احتسب لم يخرج من الدنيا حتّى يقرٌ اللّهِ له عينه فى أعدائه مع ما يدّخر له فى 
الآخره» (0) . 


ص م١‏ 


)١ -١‏ اصول الكافى»الجزء ؟»صفحه "ا" باب الصبر باختصار قليل. 


الآيات [سوره السجده (37): الآبات 2" الى ]"٠‏ 
اشاره 


2 7 2 - مويه 7 رهعو 200 3 لا ا علا ف 5 - لا 
أَوَ لم يَؤْد لَهُمْ م أَْلكنًا مِن قَيلهغ مِنَ الْمُرُونِ يَْمُونَ فى ملذاكنهغ إِنَّ فى ذلك لَالاتٍ أ قلا يش مَعُونَ (2 أ وَ لمم يرا نا 


2 2 - ا 2 م و 4ه و اه لقا او 2 ا 2و4 7 على 2 بق د لأاءه و ل 

نوق آلْكاء إِلَى الأض الْجوز قتخرخ به رَرْعاً تأكل مه أَامْهعْ وَ أَنْقْ هُمْ أقَلا يتِصِرُونَ 07 و يَقُولُونَ ميلا هذًا لْمَنْحْ إن كتمع 
0 وه ا ل ا سن و و و 5 أ .0 5 م 2 2 1 

َادِقِنَ (00 قُلْ يؤع القْح لا يَنْقعٌ الّذِينَ كفَرُوا إملائهع وَ لا هَع يُنْطَرَونَ (19) فَأغرض عَنْهُعْ وَ نظو إنّهُْ منظِوُونَ (:) 


الفسير 
اشاره 
يوم انتصارنا: 


كانت الآبات السابقه ممزوجه بتهديد المجرمين من الكفارءو تقول الآبه الاولى من الآباك موود البحث إكمالا لهذا التهديد: أو 
ََ مه 6 2 .سلا 8< ص 1 5 3 5 5 2 3 1 5 
لم يَهْدِ لَهُمْ كم أهْلكنا مِنْ قبلهم مِنَ القرُونٍ )١(‏ فهؤلاء يسيرون بين الخرائب و يرون آثار أولئك الآقوام 


1١2: ص‎ 


١ط- )١‏ فاعل (لم يهد)يفهم من جمله كع أَمْلَكنًا من فَيِلِهمْ و التقدير:أو لم يهد لهم كثره من أهلكنا. 


الذين هلكوا من قبلهم يَمُشُونَ فى ملطاكنهغ (1) . 


نقع مساكن«عاداوثمود/المدمّرهءو مدن«قوم لوط؛الخربه فى طريق هؤلاء إلى الشام»و كانت هذه المساكن مقرًا و مركزا للأقوام 
الأقوياء المنحرفين» و طالما حذّرهم الأنبياء فلم يؤثّر فيهم ذلككءو أخيرا طوى العذاب الإلهى ملف حياتهمءو كان المشركون 
يمرّون على تلكك الخرائب فكأنْ لكل بيوت هؤلاء و قصورهم المتهدّمه مائه لسان» تصيح بهؤلا-ء أن يتتبهواءو تبن لهم و 
تحدّثهم بنتيجه الكفر و الانحطاطءلكنّهم لم يعبئوا بها و يلتفتوا إليهاءو كأنّهم فقدوا أسماعهم تماماءو لذلكك تضيف الآيه فى 
النهايه: إن فى ذلك لمات أ كل يَسْمَفُونَ . 


و تشير الآيه التاليه إلى أحد أهمٌ النعم الإلهيه التى هى أساس عمران كل البلدان»و وسيله حياه كل الكائنات الحّه»ليتتضح من 
خلذلها أن الله يانه كبا استلكك القشره على تدمير باد الضالين المتكرميوءفا ثداقادو على 'إخباء الأراقى النتائرةو المعو 
دع ااه كل توج مو اللمرافي اقول 21 لم جنا آنا تقوق الكت إلى الأزض الْججَرْزْ فَنَخْرِحٌ به رَرْعاً تأكلٌ مه أَنامْهُ و أَنْفُمَهُْ 


«الجرز) تعنى الأعرقي القاحله التى لا ينبت فيها شىء قطيو هى فى الأصل من ماده( جرز)على وزن(مرض)بمعنى«القطع »فكأنّ 
النباتات قد اجتنّت من مثل هذه الأرضء أو أنْ الأرض نفسها قد قطعت تلكك النباتات. 


و الطريف هنا أنّه قد عتبر ب:(نسوق الماء)و هو إشاره إلى طبيعه الماء توجب- بحكم ثقله-أن يكون على الأرض و فى 
المنخفضات.و بحكم كونه مانا يعي فيل إلى أعماق الأرفي و إلا ال عفد ها يصله اجا ينقتن لدعو ينه ل إلى باز 


خفيف يتحرّك إلى كل الجهات بهبوب النسيم. 
ص ١506:‏ 
ابل شكر أغلب النقس ين فى حير الكيدها فكرداء أعلهه إلا أن الوكين اكول أن :كون مله تفش و قيانا لجال 


المهلكين,أى أنْ أولئكك الأ-قوام كانوا فى غفله تامّه عن العذاب الإلهىءو كانوا يسيرون فى مساكنهم و يتنّعمون بهاءإذ أتاهم 
عذاب اللّه بغته و أهلكهم.إلا أنّ هذا الاحتمال يبدو بعيدا. 


نعمء إن هذه الكت النانكه فى السياء كاد كير فق الجا العدره تسل إل الارافي الناسة باهو الله و معونه الرياح. 


و الواقع أنّه لو لا المطر فإِنّ كثيرا من الأراضى لا ترى حتّى القطره الواحده من الماءءو إذا افترضنا أن هناك أنهارا غزيره المياه 
فإن تنكم البساد لاذكضل إلى أغلت الأراقصس إلا اننا نري لدان ك وله الزعهيهة لالس قد نسم وزنيت الأعقامو القا ناكو 


الأشجار الكثيره جدًا على قمم كثير من الجبال و الوديان الوعره و التلال المرتفعه»و هذه القدره العجيبه للمطر على الرى لا 
يستطيع القيام بها شىء آخر. 


«ازرعااله هنا معنى واسعا يشمل كل أنواع العشب و الشجرءو إن كان يستعمل أحيانا فى مقابل الشجر. 


و يمكن أن يكون تقديم الدوابٌ و الأنعام على البشر فى هذه الآيه لأنّ تغذيه الحيوانات تعتمد على النبات»فى حين أن البشر 
يتغدّى على النبات و على لحوم الحيوانات. 


أو من جهه أن النبات بمجرّد نموّه يصبح غذاء للحيواناتءو تستطيع الاستفاده منه و هضمهءفى حين أن استفاده الإنسان من 
النباتات» تتأخُر حتّى تحمل الشجره و تنصج الثمره. 


7 لا 7 5 500 5 
ع 7 علا 7 
أطلال قصور الاقوام الغابره قد ختمت بجمله: | فلا يَسْمَعُونَ . 


و عله هذا الاختلا.ف هو أنّ الجميع يرون بأمٌ أعينهم منظر الأراضى الميّته و هى تحيا على أثر نزول الأمطار و نموٌ نباتها و ينع 
ثمرهاءفى حين أُنّهم يسمعون المسائل المرتبطه بالأقوام السابقين كإخبار غالبا. 


و يستفاد من مجموع الآبتين أعلاه أن الله تعالى يقول لهؤلاء العصاه 


١2: ص‎ 


المتمرّدين:انتبهوا جتّداءو افتحوا عيونكم و أسماعكمءفاسمعوا الحقائق»و انظروا إليهاءو تفكروا كيف أمرنا الرياح يوما أن تحطم 
قصور قوم عاد و مساكنهم و تجعلها أطلالا و آثاراءو فى يوم آخر نتأمر ذات الرياح أن تحمل السحاب الممطر إلى الأراضى 
المنته البور :تحن تلكك الأراضى :و تجعلها خشدراء تقرف ألا ستسلموؤن و تتعتوق الهنذه القدره؟! “لما كانت الآبات السابقة 
تهدّد المجرمين بالانتقام»و تبشَّر المؤمنين بالإمامه و النصرءفإنٌ الكفّار يطرحون هذا السؤال غرورا و استكبارا و تعللا بأنّ هذه 
التهذيدات م سحيّق ؟ كما بذكر القرآن ذلك: وَ يَفولونٌ بلا لذ الْمَنحَ إن كتتم َادقِينَ . 


5 23 5 3 53 7 8 - لا 25 32 2 و لا ا 2 
فيجيبهم القرآن مباشرهءو يأمر النَبِى صلى الله عليه و آله أن قل يَوْمَ الفّيح لا يَنْفعٌ الذِينَ كفْرُوا إلملاتهُغ وَ لا هم ينْطَرُونَ أى:إذا 
كان مرادكم أن تروا صدق الوعيد الإلهى الذى سمعتموه من النَبِى لتؤمنواءفإنٌ الوقت قد فاتكمءفإذا حل ذلك اليوم لا ينفعكم 
إيمانكم فيه شيئا. 


و مما قلنا بتضح أن المراد من«يوم الفتح»يوم نزول «عذاب الاستئصال»»أى العذاب الذى يقطع دابر الكافرينءو لا يدع لهم فرصه 
الإيمان.و بتعبير آخر فإن عذاب الاستئصال نوع من العذاب الدنيوىء.لا من عذاب الآخره»و له من العقوبات الدنيويه المعتاده»بل 
هو العذاب الذى ينهى حياه المجرمين بعد إتمام الحيجه. 


والشاهد غلى هذا القول اموار: 


أ:إذا كان المراد العقوبات الدنيويه المعتادهأو الانتصارات الشبيهه بانتصار المسلمين فى معركه بدر و يوم فتح انان 
س لا هه 3 2 و عس ع 


1 02 


ب:إذا كان المراد من يوم الفتح يوم القيامه-كما ارتضى ذلكك بعض المفسّرينفإنْ ذلك لا يناسب جمله: وَ لا هُمْ يُنْظَوُونَ لأنْ 
إعطاء الفرصه و عدمه يرتبط بالحياه الدنياءإضافه إلى أنّ«يوم الفتحالم يستعمل بمعنى يوم القيامه فى أىٌ موضع من القرآن 


الكريم. 


ج:إنّ التعبير بالفقح فى مورد عذاب الاستئصال يلاحظ مرارا فى القرآن.مثل الآيه(118١)من‏ سوره الشعراء»حيث يقول نوح: فَافْنَحْ 


تينى وَ يَِنَهُمْ فتْحا وَ نَجَنى وَ مَنْ مَعَىَ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ و هو إشاره إلى عقوبه الطوفان. 
وورد نظير هذا المعنى فى الآيه(//)من سوره المؤمنون أيضا. 


إلا أن المراد إذا كان عذاب الاستئصال فى الدنيا فإنّه يتَفْق مع ما قلناه أعلاه» و ينسجم مع كل القرائن»و هو فى الواقع تهديد 
للكافرين و الظالمين بأن لا تطلبوا تحمّق الوعد بالفتح للمؤمنين و وقوع عذاب الاستئصال على الكافرينءفإنٌ طلبكم إذا تحمّق 
فسوف لا تجدون الفرصه للإيمانءو إذا وجدتم الفرصه و آمنتم فإنّ إيمانكم سوف لا يقبل. 


و هذا المعنى خاصّه يتلاءم كثيرا مع الآيات السابقه التى تحدّثت عن هلاكك الأقوام المتمرّدين الطاغين الذين كانوا يعيشون فى 
القرون الماضيهءو ابتلوا بالعذاب الإلهى و الفناءءلأنٌ 5 إذا سمعوا الكلام الذى ورد فى الآيتين السابقتين فإنّهم سيطلبون 
تحمّق مثل هذا الموضوع فى حمّهمءإلا أنّ القرآن الكريم يحذّرهم بأن لا يطلبوا مثل هذا الطلب.فإنَ العذاب إذا نزل لا يبقى لهم 
0 

و أخيرا تنهى الآيه الأخيره هذه السوره-سوره السجده-بتهديد بليغ عميق المعنىءفتقول: فأغرض عَنْهُمْ وَ الَْظز إِنهمْ مُنْتَطِرُونَ . 
الآننءحيث لم تؤثّر فى هؤلا-ء البشاره و لا الإنذار»و لا هم أهل منطق و استدلال ليعرفوا الله سبحانه بمشاهده الآثار الإلهته فى 


خفابا الخلقه فيعبدوه» 


١: ص‎ 


وليس لهم وجدان حي يترنّم فى أعماقهم بنغمه التوحيد فيسمعونهاءفأعرض عنهمءو انتظر رحمه الله سبحانهءو لينتظروا عذابه 


نهم لا يستحقّون سواه. 

الله اجعلنا مممن يسلّم و يؤمن عند رؤيه أوَّل علامات الحقّ و آياته. 
الله أبعد عنّا روح الكبر و الغرور و العناد و نيجنا منها. 

الله عجل بنصر جند الإسلام على جنود الكفر و الاستكبار و الاستعمار. 
نهايه سوره السجده 


١694: ص‎ 


1١16١: ص‎ 


سوره الأحزاب 
اشار ن 


مدتيه و عدد آياتها ثلاث و سبعون آيه 


١0١: ص‎ 


١67: ص‎ 


سوره الأحزاب 
سيب التسميه و فضلها: 


هذه السوره نزلت فى المدينه باتفاق علماء الإسلامءو مجموع آياتها(*/) آيهيءو لما كان جرء مهم من هذه السوره يتحدّث عن 
أحداث غزوه الأحزاب (الخندق)فإنٌ هذا الاسم قد اختير لها. 


ويكفى فى فضل هذه السوره أن نقرأ 


فى حديث عن الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله: «من قرأ سوره الأحزاب و علّمها أهله...اعطى الأمان من عذاب القبر» )١(‏ . 


روى عن الإمام الصادق عليه ال .لام: «من كان كثير القراءه لسوره الأحزاب كان يوم القيامه فى جوار محمّد صلَى الله عليه و آله 
وأزواجه» (5). 


و قد قلنا مرارا:إنٌ هذه الفضائل لا تنال بالتلاوه الخاليه من الروحءو العاريه من كل أنواع الفكر و العملءبل التلاوه التى تكون 
ندا للشكر الى يغدىء آقاق الأقناة يظهر قار فى أعمالة وسلوكة. 


محتوى سوره الأحزاب: 
إِنْ هذه السوره من أغنى سور القرآن المجيد و أجناها ثماراءو تتابع و تبحث 


1١8: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان»المجلّد ل صفحه 8 بدايه سوره الأحزاب. 
؟-5) المصدر السابق. 


مسائل متنوّعه و كثيره جدًا فى باب اصول الإسلام و فروعه. 
و يمكن تقسيم الأبحاث التى وردت فى هذه السوره إلى سبعه أقسام: 


الأوّل:بدايه السوره التى تدعو الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله إلى طاعه اللّه و تركك اتَّباع الكافرين و مقترحات المنافقين»و 
تشوضران: اللستبي اوعض و مره فى ابن بسكا نر لاد 


الثانى:أشار إلى بعض خرافات زمان الجاهليه.كالظهار.حيث كانوا يعتبرونه سببا للطلاق و افتراق الرجل عن امرأته»و كذلكك 
ما له: لحك وو | كندت علن طللا باتو مقصريظ"العلؤقات: و الزو اط العاليسى النيمه الروايظ الوافعة بن الطيعيه: 


الثالث:و هو أهمّ أقسام هذه السورهءو يرتبط بمعرك«الأ-حزاب؛و حوادثها المرعبهءو انتصار المسلمين المعجز على الكممارءو 
إغَافاك و ققاضات و تعذّر المنافقين»و نقضهم لعهودهمءو قد بينت فى هذا المجال قوانين رائعه و جامعه. 


الرَابع:ير تبط بزوجات النّبى»حيث يجب أن يكنّ أسوه و أنموذجا أسمى لكل نساء المسلمين»و يصدر لهِنّ فى هذا الباب أوامر 


الخامس :يتطرّق إلى قصّههزينب بنت جحشاالتى كانت يوما زوجه لزيد» وهوابن النْبى بالتبنّىءو افترقت عنهءفتزوّجها النبى 
صلَّى الله عليه و آله بأمر اللّه سبحانه»فأصبح هذا الزواج حربه بيد المنافقين»فأجابهم القرآن الجواب الكافى الشافى. 


الاين دك فى سنال التعابوو الج تبط بالسورك التاشهو توص كل الساء المرهنات نير اعامتهذا القازون الاادس: 


الترابع:الذى يشكل الجزء الأخيرءو يشير إلى مسأله المعاد المهمّه؛و طريق النجاه فى ذلك الموقف العظيمءو كذلكك يشرح و 
يبتّن مسأله أمانه الإنسان العظمىء, أى مسأله التعمّد و التكليف و المسؤوليه. 


ضفن :18 


آيات [سوره الأحزاب (77): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 

إلا لا ل0 17 إلا ل 

بهم أل الوحت اليم 7 يها لذ م لق الله و لأ شع الكفرين و القن إن أل كان عليما حكيما <0 و إن 1 وح ليك 
ِنْ رَبك إن لَه كان لا تلوت بير )١(‏ و تَوَكلْ على اللِوَ فلع بالل وكيا (0) 


- 


سبب النزول 
لقن ذ كر النتهووة ها ساب ول مختلفه تهيتق كليا كقرما موضوعغا وعدا 


ل ل ا 0 
: عليه و آله.و قالوا: 


باامحتدءلا تذكر الهغنا اللات: و العزى و متاه بسوء و قل :إن لها شفاعه لمن غبدها وتدعكك و رتكفعفدق ذلك على رسول الله 
صَلّى الله عليه و آله»فقال عمر بن الخطاب:ائذن لنا- يا رسول الله -فى قتلهم؛ 


. م 5 غٍِ ع ع ع - لا لا 
فقال الى صلَّى الله عليه و آله: «إنّى أعطيتهم الأمان» و أمر فأخرجوا من المدينه و نزلت الآيه: وَ لا تطِع الْكافِرِينَ و أمرته أن لا 
يصغى لمثل هذه 


1١66: ص‎ 


الاقتراحات )١(‏ . 
التفسير 

اشاره 

اتبع الوحى الإلهى فقط: 


إِنّ من أخطر المنعطفات و المنحدرات التى تعترض طريق القاده الكبار قضيّه اقتراحات الصاح و التنازل و الوفاق التى تطرح من 
قبل المخالفين»و تضع الخطوط الملتويه و الطرق المنحرفه إلى جانب طريق القاده.و تسعى لحرفهم عن مسيرهم الأصلىءو هذا 
إمتحان صعب و عسير لهؤلاء. 


لقد بذل مش ركو«مكهاو منافقو«المدينهكلٌ ما فى وسعهم ليحرّفوا الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله عن خط التوحيد من خلال 
طرح مقترحات السلام و الاتفاق»و من جملتها ما قرأناه فى سبب التّزولءإلا أن أولى آنات سورء الأحراى نزلت فأنيت 
مؤامراتهم»و دعت الى على اللاعليس آله إلى الأسعمران فى أسلدية الحاسم فى خط«التوحيد) بدون أدنى تراجع و تنازل و 
تالش 


ِنَّ هذه الآيات بمجموعها تأمر اللي على اللدعلية'و آله بأربعه أوامر مهمّه: 
الأوّل:فى مجال التقوىءو التى تهئّء الأرضيه لكل برنامج آخرءفتقول: 


: ل 
'] أيهَا ال ان الله 


إِنْ حقيقه التقوى هى ذلكك الإحساس الداخلى بالمسؤوليهءو لو لا هذا الإحساس فإنّ الإنسان لا يندفع و لا يتحرّكك باتّجاه أى 


برنامج بناء. 
التقوى هى الهدف الأسمى للهدايه و الانتفاع بآيات اللّه.كما جاء فى الآيه الثَانيه من سوره البقره: هد لِلْمُتّقِينَ . 
صحيح أن المرحله النهائيه للتقوى تحصل بعد الإيمان و العمل طبق أوامر اللّه 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحثءو تفاسير اخرى. 


اكيت ل أنّ مرحلتها الابتدائيه تقع قبل كلّ هذه المسائلءلأنّ الإنسان إذا لم يحسّ بالمسؤوليه داخلياءفإنّه لا يسعى للتحمّق من 
دعوه الأتياء و التت منهاء ولا يصغى إليهاءو حتى مسأله(دفع الضرر المحتمل)التى عدّها علماء الكلام و العقائد عاش و دعامه 
السعى إلى معرفه اللَهءَنها فى الحقيقه فرع التقوى. 

0 0 1 ٌ 0 
الثانى:نفى و رفض طاعه الكافرين: وَ لا تطع الكافِرينَ وَ الْمُنافِقِينَ و تقول الآيه فى النهايه تأكيدا لهذا الموضوع: إِنَ الله كان 
عَليماً حكيماً فإنّه تعالى حينما يأمرك بعدم إِتّباع هؤلاءءفإنٌ ذلك صادر عن حكمته اللامتناهيهءلأنّه يعلم ما اخفى فى هذا 
الإتباع و المهادنه من المصائب«الأليمهءو المفاسد الجمه. 


وعلى كلّ حالءفإنٌ أوّل وظيفه بعد التقوى و الإحساس بالمسؤوليه.هى غسل القلب و تصفيته من الغيرءو اقتلا-ح الأشراكك 
الضارّه المؤذيه من هذه الأرض المعنويه. 


5 سل ص و 4 ص :. ل 2 - 2 #7 
الثالث:نثر بذور التوحيد و اتباع الوحى الإلهىءفيقول: و اتبغ وبي اليك وق تكه والخدويف إن الله كات ا تعملون حيرا 
و بناء على هذا فإنَّ الواجب الأوّل هو طرد الشياطين من أعماق الروح لتحلٌ محلها الملائكهءو أن تقلع الأشواكك لتبذر محلّها 
الورود»و يجب أن تطهّر الأرض من الطواغيت لتخلفهم حكومه اللّه و نظامه المقدّس. 


و لما كانت هناك مشاكل كثيره»و تهاديدات و مؤامرات؛و معوّقات فى الاستمرار فى سلوكك هذا الطريقءفإنّه تعالئ يضدر الأمر 
الرابع بأن وَ تَوَكلٌ عَلَى الله وَ كفل بالل وَكيلاً فلو أنّ الف عدوٌ يسعى لقتلكءفلا تخش و لا تخف منهم لأننّى افير 06و 
معينكك. 


و مع أنّ المخاطب فى هذه الآيات هو النْبى صِلَى الله عليه و آله.إلا أنه خطاب لكلّ المؤمنين» و لعامّه المسلمين»و هو و صفه 
طبيه تمنح الحياه»و دواء لبث النشاط و الحيويه فى كلّ عصر و زمان. 


1١ :/ا0‎ 072 


و قال بعض المفشرين:إن الخطاب ب لبا أَبّمَا خاصٌ بالموارد التى يراد منها جلب انتباه العموم لمطلب ماءو إن كان المخاطب 
ولخدا يكالاق النقطاب اانا و القق تعن قن القوارة الى يراد بقها تفضى البخاظي لاير لتر كانت هذه الكبات قد 
بداك:ت "2 اهاقإنها توكة كوة الهدق من هلاه الآياث عو العموم: 


- عا سس 3 0 - ع عه 2 5 
و الشاهد الآخر للتعميمءهو أنّ جمله: إِنَّ الله كانَ بلا تَعْمَلُونَ َبيراً قد وردت بصيغه الجمعءو إذا كان المخاطب هو الى صلَى 


اللدعلة: و المقفعى أن تقول الآيعتاث الله عاق بجا عم مصبرات 


ولا يخفى أنْ هذه الأموامر الموبجهه إلى النَبى صلى الله عليه و آله لا تعنى أنّه كان مقضّرا فى التقوى أو أنه تع الكافرين و 
المناققيت:بل إن لهذه الأوامر ضفه التأكيد على واجبات اللي صَلَّى الله عليه و آله.من جههءو هى درس وغبره لكل المؤمنيق مرخ 


جهه اخرى. 


١6: ص‎ 


11) قير الفتخر الرازع#الحجلد هافنهه +15 ذيل الآباك مور الحة: 


الآبات [سوره الأحزاب (77): الآيات © الى 2] 
اشاره 


ا ول ال وج رين قن فى جؤفه و14 جل زاجم اللاى اجو مِنْهنٌ ماوع و © جل أذياء كغ ادك ل 


توْلْكم بأراجكم و الله بَقُولَ ْو فى بل 0 لاضدخع لهم خو أ ةلهن ل تا جاخ لاحم ف 
آلدّين وَ مَإَالِيكم وَ ليس عَلَيدَعْ 0 كن ل تعندث ركم و انل مور حبسا (د) آيئ أو 
بالمؤينين بن ألقيته و أزلاجة أائقع و أوأوا الام بخض هم أَذلقا ببغض فى اب الله . يق المؤرفيو2 الميرين إلا أن 
ُو إل نكم مغزوقا كان ذلك فى الكلاب مَسطوراً (8) 


١69: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
اذعاءات جوفاء: 


باللا بات الماقة الى عساية مان الل فملى اللعليهو اله أن يتّبع الوحى الإالمهى فقطء.و لا يتبع الكافرين و 
المنافقين»تعكس هذه الآيات التى نحن بصددها عاقبه اتّباع هؤلاء و أنه يدعو الإنسان إلى مجموعه من الخرافات و الأباطيلءو قد 
ذكرت لكف الازك هف الآرانك موود العف فلذلف يفون أولا: لا جَعَلَ الله لرَجَلٍ مِنْ قَأِئْنِ ففى حَوفِهِ . 


وقد ذكر جمع من المفّررين فى سبب نزول هذا القسم من الآ-يه:أنَ رجلا فى الجاهليه يدعى«جميل بن معمّراكان عجيب 
الحفظءو كان يدّعى أن فى جوفه قلبين كل منهما أفهم من محمّد صلَى الله عليه و آله»و لذلكك كان مشركو قريش يسمونه:ذا 
القلبين! فلمًا كان يوم بدر و هزم المشركونءو فيهم جميل بن معمرءتلقّاه أبو سفيان و هو آخخذ بيده إحدى نعليهءو الاخرى فى 
رجلهءفقال له:يا أبا معمّر»ما حال الناس؟ قال:انهزمواءقال:فما بالكك إحدى نعليكك فى يدككءو الاخرى فى رجلكك9إفقال أبو 


معمّر :ما شعرت بذلكءو كنت أظنّهما فى رجلىءفعرفوا يومئذ أنّه لم يكن له إلا قلب واحد لما نسى نعله فى يده (1) .بل لم 
يكن يعقل و يفهم حتّى بمقدار ذى القلب الواحد. 


والمراد من«القلب»فى مثل هذه الموارد«العقل». 
وعلى كلّ حال فإِنّ اتباع الكفار و المنافقين»و عدم اتباع الوحى الإلهى يدعو الإنسان إلى مثل هذه الإعتقادات الخرافيه. 


و بغض النظر عن ذلككءفإِنٌ للجمله معنى أعمقءو هو :أنه ليبس للإنسان إلأاقاب واحد.و لا يحتوى هذا القاب ولا يختزن إلآ 


عشق معبود واحدءو على هذا فإِن 


١2:: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحثءو تفسير القرطبى. 


أولتكك الذين يدعون إلى الشرك و الآلهه المتعدّده ينبغى أن تكون لهم قلوب متعدّده»ليجعلوا كل واحد منها بيتا لعشق معبود 
واحد! من المسلّم أنّ شخصيه الإنسان السليم شخصيه واحدهءو خطه الفكرى واحدء و يجب أن يكون واحدا فى وحدته و 
اختلااطه بالمجتمعءفى الظاهر و الباطنءفى الداخل و الخارجءو فى الفكر و العملءفإِنٌ كلّ نوع من أنواع النفاق أز ازدواج 
الشخصيه أمر مفروض على الإنسان و على خلاف طبيعته. 


إن الإنسان بحكم امتلاكه قلبا واحدا يجب أن يكون له كيان عاطفى واحد و أن يخضع لقانون واحد.. 
و الوك قليد لاحك سد نالحد 


و يسلكك طريقا معيّنا فى حياته:بأن يتآلف مع فريق واحدو مجتمع واحدءو إلا فإنَّ التعدّد و التشيّت و الطرق المختلفه و الأهداف 
المتفرقه ستقوده إلى اللاهدفيه والانحراف عن المسير التوحيدى الفطرى. 


ولهذا نرى 


فى حديث عن أمير المؤمنين على عليه السّر.لام فى تفسير هذه الآديه: «لا- يجتمع حنا و حبٌ عدوّنا فى جوف إنسانء إن الله لم 
يجعل لرجل قلبين فى جوفه؛ فيحبٌ بهذا و يبغض بهذاءفأمًا محبنا فيخلص الحبّ لنا كما يخلص الذهب بالنار لا كدر فيه»فمن 
أراد أن يعلم فليمتحن قلبه»فإن شارك فى حبنا حبٌ عدوّنا فليس منّا و لسنا منه» (1) . 


و بناء على هذا فإنّ القلب مركز الإعتقاد الواحدءو ينقد برنامجا عمليا واحداء لأنّ الإنسان لا يستطيع أن يعتقد بشىء حقيقه و 
ينفصل عنه فى العملءو ما يدّعى بعض المعاصرين من أنّهم يمتلكون شخصيات متعدّدهءو يقولون:إِنّنا قد قمنا بالعمل الفلانى 
سياسياءو بذلكك العمل دينياءو الآخر اجتماعياءو يوجهون بذلكك 


ص 121 


)١ -١‏ تفسير على بن إبراهيمءطبقا لنقل نور الثقلين»المجلّد ؟.صفحه ع"5. 


أفعالهم المتناقضه.فهو ناشئ من نفاقهم و سوء سريرتهم حيث يريدون أن يسحقوا بهذا الكلام قانون الخلقه. 
صحيح أنَّ أبعاد حياه الإنسان مختلفه»و لكن يجب أن يحكمها خط واحد, و تسير ضمن منهاج واحد. 


ثم يتطرّق القرآن إلى خرافه اخرى من خرافات الجاهليه»و هى خرافه «الظهار)حيث أنّ المشركين كانوا إذا غضبوا على 
نسائهمءو أرادوا أن يبدوا تنفرهم و عدم ارتياحهمءقالوا ا ل 0ه بمثابه مه و كان يعدّ هذا الكلام 
بمنزله الطلاسق! يقول القرآن الكريم فى تتمّه هذه الآ-يه: وَ عن أزتاجكم اللاتى تطاهووة متهي امتاتكة فلم يمن الإسلام 
هذا القانون الجاهلىءو لم يصادق عليهءبل جعل عقوبه لمن يتعاطاه»و هى:أنَ من نطق بهذا الكلام فلا يحقٌ له أن يقرب زوجته 
حتّى يدفع الكفّارهءو إذا لم يدفعها و لم يأت زوجته فإن لها الح فى أن تستعين بحاكم الشرع ليجبره على أحد أمرين:إمّا أن 
يطلقها وفقا لأحكام الإسلام و يفارقهاءأو أن يكفر و يستمرٌ فى حياته الزوجيه كالسابق (1) . 


أى منطق هذا الذى تصبح فيه زوجه الإنسان بمنزله أَمّه بمجدّد أن يقول لها: 


ا ا و وك 7 تتحقق بمجرّد الكلام مطلقاءو لذلكك تقول الآيه ؟-سوره 
المجادله بصراحه: إِنْ أمهائهُعْ إلا اللاثى وَلَدَْهُْ وَ إن عدر لوك فذكرا ١‏ مِنَ الْمَوْلِ وَ زوراً . 


وإذا كان هدف هؤلاء من إطلاق هذه الكلمات هو الإفتراق و الانفصال عن المرأه-(و هكذا كان فى عصر الجاهليه».حيث كانوا 
يقولون هذه الكلمات بدل لفظ الطلاق)-فإنٌ الانفصال عن المرأه لا يحتاج إلى مثل هذا الكلام القبيح السىئء.ألا 


١87: ص‎ 


1-3 سات كان شاو الله تعالى-توضيح أكثر حول المسائل المرتبطه بالظهار فى ذيل الآيات المناسبه فى سوره المجادله. 


يمكن أن يصرّح بالطلاق بتعبير صحيح بعيد عن كل ذلكك القبح؟ و قال بعض المفشرين:إنَهالظهارافى الجاهليه لم يكن يؤْدّى 
إن اتفصال ارتل عن المر اميل إثه كان جحل المرأه كالتعلقه له يغرفك الهاو مضدرهانو إذا كانت المسأله كذلكة ةقان 
جنايه هذا العمل و قبحه ستكون أوضحهلأنّ كلمه لا معنى لها كانت تحرّم على الرجل علاقته الزوجيه مع زوجته من دون أن 
لكرة البراء مطلفه 1ق 


ثم تطرقت الآيه إلى ثالث خرافه جاهليهءفقالت: وَ لا جَعَلَ أذطياء كم دك ٠‏ 
و توضيح ذلكك :أنه كان من المتعارف فى زمن الجاهليه أنهم كانوا يتتخبون بعض الأطفال كأولاد لهمءو يسمّونهم أولادهمءو 


بعد هده السحة يعظوتة كل الحقوق الى يستفحقها الولد من الأمعقيرك الولك هن تتاف كنا يرث النمكن الولدهو كرض عليهنا 


تحريم امرأه الأب أو زوجه الابن. 


وقد نفى الإسلام هذه العادات غير المنطقيه و الخرافيه أشدّ النفى»بل-و كما سنرى-أنّ النَبى صلَى الله عليه و آله أقدم-لمحو 
هذه السنّه المغلوطه-على الزواج من زوجه ولده المتبنى«زيد بن حارثهابعد أن طلقها زيد, ليتّضح من خلال هذه السنّه النبويه أن 
هذه الألفاظ الجوفاء لا يمكن أن تغتير الحقائق و الواقع.لأنْ علاقه البنوّه و الابوّه علاقه طبيعيه لا تحصل أبدا من خلال الألفاظ و 
الاثفاقيات و الشعارات. 


للإعلام المضادٌ السىء ءالا أنّ هذا قو كان يستحقٌّ تحمل كلّ ذلكك الصخب الإعلامى لتحطيم هذه السنّه الجاهليه و لذلكك 
يقول القرآن الكريم بعد هذه الجمله: ذلك فَوْلَكمْ بِأَطاهِكم . 


1١ ص‎ 


11) تنسير فى ظلال القرآن البجلد عصفعه لديل الآبة مورة البحث. 


إنكم تقولون:إنَ فلانا ولدىءو أنتم تعلمون علم اليقين آذ لاتير ابعر كتدك 2 مراع المر جب قتع ادي التي تخرج من 
أفواهكم و لا تنبع مطلقا من إعتقاد قلبى»و هذا كلام باطل ليس إلا وَ اللَهُ يَقُول الْحَقَّ وَ هُوَ يَهْدى السّبِيلَ . 


إن«قول الحقّ»يطلق على القول الذى ينطبق على الواقع الموضوقي تماساءا وان كون تن الالمور: الاعتباريه التى تنسجم مع 
مصالح 0 أطراف القضيّهءو نعلم أنْ مسأله«الظهارافى الجاهليه أو«التبنّى»الذى كان يستحق حقوق الأبناء الآخرين إلى حدٌ 
كبير-لم يكونا من الموضوعات العينيهءو لا من الاعتباريات الحافظه لمصلحه عامّه الناس. 

س س و 4-6 لا 
ثم يضيف القرآن مؤكدا و موضّحا الخط الصحيح و المنطقى للإسلام: أَدْعُوهُع لايع هُوَ أَقْمَطْ عِنْدَ الله . 
إِنْ التعبير ب(أقسطعلا يعنى أنّهم إن دعوهم بأسماء المتبنّين لهم فإنّه عدل.و إن دعوهم بأسماء آبائهم الواقعيين فَإنّهِ أعدلءبل-و 
كما :فلن منانفا مزارا إن صَنيقه (أفهزالتفقمل سكل كفن بخص الموارة و لذ هذل غلى "لوضف الققابل لضفه ماء معاد تفول :م 
الأففحل أن يغاط الاستات و للقن بنفسةا'فن الخطءفلا يقت هذا أن إلقاء النفس :فى الخطر و التيلكه سقو إلا أن الاسشاا 
أفضل منهءبل ِنَّ المراد المقارنه بين الحسن و القبح. 


و تقول الآديه لرفع الأعذار و الحجج: َإِنْ لع تَعْلمُوا َه لانم فى الدَّينِ وَ ملاليكم أى إِنّ عدم معرفه آبائهم لا يكون 
دليلا على أن تضعوا اسم شخص آخر كأب لهذا الا-بن»بل يمكنكم أن تخاطبوهم كإخوانكم فى الدين أو أصدقائكم و 


مواليكم. 


(الموالى)جمع«مولى).ءو قد ذكر المفٌ رون له معانى عد يدهءفالبعض فسّدره هنا بمعنى الصديق و الصاحبءو البعض الآخر بمعنى 
الغلام المعتق و المحرّرءلأنٌ بعض الأدعياء كانوا عبيدا يشترون ثم يتحرّرونءو لما كان أصحابهم قد اهتّموا 


ص رف ١‏ 


بهم و أحتوهم فَإِنْهم كانوا يدعونهم كأبناء لهم. 

و ممما يجدر الإشاره إليه أن تعبير(مولى)فى مثل هذه الموارد كان يرتبط بالعبيد المحرّرين من جهه أنّهم كانوا يحتفظون 
بعلاقاتهم مع مالكيهم بعد تحرّرهم, تلكك العلاقات التى كانت تنوب عن اولى الأرحام فى بعض الجهات من الناحيه الحقوقيه»و 
كانوا يعترون عن ذلكك ب(ولاء العتق)و لذلكك نقرأ فى الروايات الإسلاميه أنّ«زيد بن حارثه)بعد أن أعتقه الْنبى كان يدّعى زيد 


بن محمّدءحتّى نزل القرآن بالأمر أعلاهءفمن ذلك الحين 
وقالرا أيقنا كان لأبى حذيفه غلام يدعى«سالماافأعتقه و ادّعاهءفلمًا نزلت هذه الآيه كانوا يسمّونه:سالما مولى أبى حذيفه (1) . 


و لكن .رما بذعو الشخصن إنساتا لغير أببه لأغفاده ذلكك سابقاء أو لسبق لساتهه أو لاششاعه فى تشخيض تسب الأفرادةو هذا 
ا 5 6 0 3 م لا 
خارج عن حدود إختيار الإنسان. فإِنْ الله العادل الحكيم لا يعاقب مثل هذا الإنسانءو لذا أردفت الايه: و ليس عَليْكُمْ جاح فلك 


أَخْطَاتمْ به وَ لكن ما تَعَمَّدَتْ فُلُوبَكُمْ (80 وَ كان اللَهُ غَفُوراً رَجيماً . 


نه تعالى يغفر لكم ما سبقءو يعفو عن السهو و النسيان و الاشتباهءأمَا بعد نزول هذا الحكم فإنّ الله عزّ و جل سوف لا يغفر لكم 
مخالفتكم إن صدرت عن عمد و قصدءفتدعون أفرادا بغير أسماء آبائهم»و تستمرّون على اتّباع هذا العرف السىء بالدعوه لغير 
الأب. 


وقال بعض المفسرين:إنْ موضوع الخطأ يشمل الموارد التى يقول فيها 
ص ١8:‏ 


)١ -١‏ روح المعانى»المجلّد ١1:صفحه 1١‏ ذيل الآيه مورد البحث. 

7- 7) روح البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 

- ”) قال المفتّ رون:إنٌ كلمه(ما)هنا موصوله.و هى من ناحيه الإعراب مبتدأءو خبرها محذوف.و تقدير الجمله:لكن ما تعمّدت 
قلوبكم فإنّكم تؤاخذون عليه. 


الإنسان لآدخر تحتبا:ولدىء أو يا نيأو يقول فيها لاخر احتراما:يا أبت! و هذا الكلام صحيح طبعا-و هذه التعبيرات لا تعد 
ذنباءلكن لا لأجل عنوان الخطأءبل لأنْ لهذه التعبيرات صفه الكنايه و المجازءو قرينتها معها عادهءو القرآن ينفى التعبيرات 
الحقيقيه فى هذا البابءلا المجازيه. 


ك تتطرّق الآيه التاليه إلى مسأله مهمه اخرى»أى إبطال نظام«المؤاخاه) بينهم. 


و توضيح ذلكك :أن المسلمين لمّما هاجروا من مكه إلى المدينه و قطع الإسلام كل روابطهم و علاقاتهم بأقاربهم و أقوامهم 
المشركين الذين كانوا فى مكه تماماءفقد أجرى النبى صلَّى الله عليه و آله بأمر اللّه عقد المؤاخاه بينهم و عقد عهد المؤاخاه بين 
«المهاجرين)و«الأنصارا»و كان يرث أحدهم الخد كالا خريم لقي أن هذا الحكم كان مؤقّتا و خاصًا بحاله استثنائيه 
جدّاءفلمًا انّسع الإسلام و عادت العلاقات السابقه تدريجيًا لم تكن هناكك ضروره لاستمرار هذا الحكمءفتزلت الآيه أعلاه و ألغت 
نظام المؤاخاه الذى كان يحل محل النسبءو جعل حكم الإرث و أمثاله مختّصا بأولى الأرحام الحقيقيين. 

و بالرغم من أن نظام المؤاخاه كان نظاما إسلاميا-على خلاف نظام التبنّى الذى كان نظاما جاهليا-و لكن كان من الواجب أن 
يلغى بعد ارتفاع الحاله الموجبه لهو هكذا حصلءغايه ما فى الأمر أنّ الآيه قبل أن تذكر هذا الحكم ذكرت حكمين آخرين- 
أى كون النَبى صلى الله عليه و آله أولى بالمؤمنين من أنفسهمءو كون نساء الْنَبِى صلى الله عليه و آله كامّهاتهم- 
كمقدّمه.فقالت: الي أَؤلل] بالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهعْ و أزراجة أمهاتهع . 

ل ل إلا أنّهم لا يرئون منهم مطلقاءفكيف ينتظر أن 


يرث الابن المتبنى؟! ثم تضيف الآيه: أُونُوا لكام بغ مه أزل يبغض فى لاب الله الع م 


١2: ص‎ 


دلا :7 
وَ المُهاجرينَ 


و لكن مع ذلككءو من أجل أن لا كقلق الأبواب مود المسلمين_تماما و ليكون بإمكان المؤمنين تعيين شيئا من الإرث لإخوانهم- 
و إن كان بأن يوصوا بثلث المال-فإنٌ الآيه تضيف فى النهايه: إلا أنْ تَفْعلُوا إللم أؤليائكم مَغْرُوفاً . 


0 5 3 ع 5 عِِ لا _ لا 8 0 و 3 5 
و تقول فى آخر جمله تأكيدا لكل الأحكام السابقه»أو الحكم الآخير: كان ذلك فِى الْكتَاب مَسْطُوراً فى اللوح المحفوظ أو فى 
القرآن الكريم-. 


كان هذا خلاصه تفسير الآبه أعلاهءو الآن يجب أن نتطوّق إلى تفصيل كل واحد من الأحكام الأربعه التى وردت فى هذه الآيه: 


احساهئ الحراة هو كوق اللي اول بالنوسية؟ لقد ذكر القر] قفن هذه الآنيه أولوية الى على الله علق الا لسياعيق 
بصوره مطلقه. و معنى ذلكك أنّ النَبى صلَى الله عليه و آله أولى بالإنسان المسلم من نفسه فى جميع الصلاحيات التى يمتلكها 
الإنسان فى حقٌّ نفسه. 


57 مع أن شن |/ 0 ين فشروها بمسأله«تدبير الأموو الاجتماعيه)» أو بالأولونة ف مسأله القضاء». أو«طاعه الأمر إلا أننا فى الواقع 
لا نمتلكه أى دليل على انحصار الآيه فى أحد هذه الأمون الفاكة: 


و إذا لاحظنا فى بعض الروايات الإسلاميه تفسير الأولويه ب«الحكومه)ءفهو فى الحقيقه بيان لأحد فروع هذه الأولويه (1) . 


لذلكك يجب أن يقال:إنَ النَبى صِلَى الله عليه و آله أولى من كل إنسان مسلم فى المسائل الاجتماعيه و الفرديه»و كذلكك فى 
المسائل المتعلّقه بالحكومه و القضاء و الدعوه. و إِنَّ إرادته و رأيه مقدّم على إراده أى مسلم و رأيه. 


ولا ينبغى العجب من هذه المسأله لأق الثبى صِلَّى الله عليه و آله معصوم و وكيل لله سبحانه» ولا يفكر و يقور إل فى صالح 
المجتمع و الفردءو لا يتّبع الهوى أبداءو لا يعتبر 


ص /ا 1١‏ 


52250 وردثت هذه الروايات فى اصول الكافىءو كتاب علل الشرائع.راجع تفسير نور الثقلين»)! 3 ع‎ 0١-١ 


مصالحه مقدّمه على مصالح الآخرين و أهمّ منهاءبل على العكس من ذلكبفهو يؤر و يقدّم مصالح الامّه على مصالحه دائما 


إن هذه الأولويه فرع من أولويه المشيئه الإلهتهءلأنَ كل ما لدينا من اللّه سبحانه.إضافه إلى أن الإنسان لا يصل إلى أوج الإيمان 


إلا عند ما يضتحى بأقوى العلائق و الدوافع فيه»و هو عشقه لذاته فى طريق عشقه لذات اللّه و خلفائههو لذلكك نقرأ 


فى حديث: «لا يؤمن أحدكم حتّى يكون هواه تبعا لما جئت بها (1) . 


جاء فى حديث آخر: «و الذى نفسى بيده لا يؤمن أحدكم حتّى أكون أحبّ إليه من نفسه و ماله و ولده و الناس أجمعين» (1) . 
وكذلك 


زوق عططهان اللدعليدي اال وماهق مزمن الأو آنا أوك الناسن يدق الدقا و التعري 1لا 


ل 0 0 لا 0000 
ويقول القرآن الكريم فى الآيه(ء”)من سوره الأحزاب هذه: ا كان لِمُؤْمِن وَ لا مُؤْمئَهِ إذا قَضَى اللَهُ وَ وَسُولَه أمرا أنْ يكونَ لَهُمُ 


الخيرة مِنْ أمْرِهم . 


و نؤكدد مرّه اخرى على أن هذا الكلام لا يعنى أن الله قد جعل أمر الناس تبعا لأهواء و رغبات شخص ماءبل من جهه أَنّ للنبى 
على الله عليه الاسقتاء العصسمه وو ونصداق: الاتلطن عن الهوق إن قو إلا دعن ترس فإن كل مايقوله هو كلام اللو مع 
الله و هو أحرص و أرحم حتّى من الأب بهذه الامه. 

إِنّ هذه الأولويه فى الحقيقه تقع فى مسير منافع الناس فى جوانب الحكومه و تدبير المجتمع الإسلامى»و كذلك فى المسائل 
الشخصيه و الفرديه. 


و يتبين من هذه الأدله أن هذه الأ-ولويه تضع على عاتق النَبى صلَى الله عليه و آله مسئوليات ثقيله ضخمهءو لذلكك نقرأ فى 
الروايه المشهوره الوارده فى مصادر الشيعه و السنّْهى 


ص ١5/8:‏ 
)١ -١‏ تفسير فى ظلال القرآنءذيل الآيات مورد البحث. 


؟-5) المصدر السابق. 
+- *) صحيح البخارىءالمجلّد *»صفحه 160 تفسير سوره الأحزابءو مسند أحمدءالجزء '2صفحه ع8 


ناث على اللدعليه و آله قال رأنا أولن يكل طهن امن اتفسدوو عن #ركه بالا فللواركهوافن تركفددينا أو فبباعا فال و 
علىٌ) )١(‏ . 


ينبغى الالتفات إلى أنَّ«الضياع)هنا بمعنى الأولاد أو العيال الذين بقوا بدون معيلءو التعبير ب«الدّينقبلها قرينه واضحه على هذا 
المختى :لذن العراك قاد الثين يدوق مال ستكدية: 


؟-الحكم الثَانى فى هذا الباب يتعلق بأزواج النْبى حيث يعتبرن كامّهات لكل المؤمنين»و هى طبعا أمومه معنويه و روحيهءكما أن 


إِنْ تأثير هذا الارتباط المعنوى كان منحصرا فى مسأله حفظ احترام أزواج الْنْبِى و حرمه الزواج منهنّ»كما جاء الحكم الصريح 
بتحريم الزواج منهنّ بعد وفاه النَبِى صَلّى الله عليه و آله فى آيات هذه السورهءو إلا فليس لهذه العلاقه أدنى أثر من ناحيه الإرث 


و سائر المحرّمات النسبيه و السببيه»أى إِنّ المسلمين كان من حقهم أن يتزوّجوا بنات النّبى»فى حين أنْ أىّ أحد لا يستطيع 
الزواج من ابنه امّه.و كذلكك مسأله كونهنٌ أجنبياتءو عدم جواز النظر إليهن إلا للمحارم. 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام: إن امرأه قالت لعائشه:يا امّهافقالت: 


لست لكك لام إِنْما أنا أ رجالكم» (1) و هو إشاره إلى أن الهدف من هذا التعبير هو حرمه التزويجءو هذا صادق فى رجال الامّه 


و ثممه مسأله مطروحهءو هى احترامهنٌ و تعظيمهنٌ-كما قلنا-إضافه إلى قضيه عدم الزواج»و لذلك فإِنٌ نساء المسلمين كن 
قادرات على مخاطبه نساء الْنَبى 


١88: ص‎ 


)١ -١‏ نقل هذا الحديث عن الإمام الصادق عليه الم لام عن الْنَبى الأكرم صلى الله عليه و آله فى وسائل الشيعه»الجزء /ا/اصفحه 
١م‏ ورد هذا المضمون بتفاوت يسير فى تفسير القرطبىءو روح المعانى فى ذيل الآيات مورد البحث.و ورد أيضا فى صحيح 
البخارى» المجلد #»صفحه ١506‏ تفسير سوره الأحزاب. 

0-١‏ يجمع البيان»و روح المعانى»ذيل الآيات مورد البحث. 


بالا بعنوان احترامهنٌ. 


و الشاهد لهذا القولءأنٌ القرآن الكريم يقول: ألنَِيٌ ولا بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْيدَهِمْ و هذا يعنى أولويه النبى بكلّ النساء و الرجال»و 
ضمير الجمله التاليه يعود إلى هذا العنوان الواسع المعنى»و لذلكك نقرأ فى العباره التى نقلت عن<ام سلمه؛- و هى من أزواج 
النبى صلى الله عليه و آله-أَنّها قالت:أنا ام الرجال منكم و النساء )١(‏ 


و هنا يطرح ا أن تعير و ا 1 يقالسن كما ورد فى 10 أن سوره المجادله: الوه اهرون يِنكُم 
من نلطائهع ب :2 هن أماتهغ إن أتبائهع ِل الى وَلَدنَهُمْ وَ إِنَهُمْ 4 ليقولوة تذكراً ون القؤل و زور فكيق تسر نساء التبويسئ الخال 
هذه-امّهات المسلمين و لم يولدوا منهنّ؟ و ينبغى فى الإجابه على هذا السؤال الالتفات إلى أنْ مخاطبه امرأه ما بالامٌ إِمَا أن 
تكون من الناحيه الجسميه أو الروحيه.. 


فأمًا من الناحيه الجسميه:فإنٌ هذه المخاطبه تكون واقعيه فى حاله كون الإنسان مولودا منها فقط.و هذا هو الذى جاء فى الآيات 
السابقه بأنَ الام الجسميه للإنسان هى التى تلده فقط 


و أمَا الأب أو الام الروحيين»فهو الذى له حقّ معنوىٌ على الإنسان كالنّبى صلى اللّه عليه و آله الذى يعتبر الأب الروحى للامّه»و 
لأجله اكتسبت أزواجه منزله و احترام الامّ. 


7 الاشكال الذى كان بوبه إلى عرب الجاهليه فى مورد«الظهار'أنّهم عند ما كانوا يخاطبون أزواجهم بخطاب الم فمن العبلم 
أنّ مرادهم ليس الام المعنويه» بل المقصود أُنّهنَ كالامٌ الجسميهءو لذلكك كانوا يعدّونه نوعا من الطلاقءو نعلم أن الام الجسميه 
لا تتحمّق بمجوّد الألفاظءبل إِنْ شرط ذلك الولاده الجسميهءو بناء على هذا فإنّ كلامهم كان منكرا و زورا. 


١7١٠١ ص‎ 


)١-١‏ روح المعانى»ذيل الآيات مورد البحث. 


أمَا فى مورد أزواج النبى صلَّى الله عليه و آلهعفبالرغم من أُنّهنَ لسن امّهات جسمياءإلا أنَهنّ امّهات روحيات اكتسابا من مقام و 
احترام النَبى صلى الله عليه و آله و لهنَّ وجوب الا-حترام كأمّهات.و إذا رأينا القرآن قد حرّم الزواج من أزواج النَبى صلى الله 
عليه و آله فى الآيات القادمهءفإنَ ذلكك شأن آخر من شؤون احترامهنّ و احترام الى صِلَى الله عليه و آله كما سيأتى توضيح 
لكك كيررة متفيله إن هاء الله ال. 


وهناك رداك بد اتات ف الاتخاظ ون الال لمر ساي الى قفي وزيهااق' لكنده اب شووه النانية3 أعهاتكم 
اللاتى أَرْضَعْئَكمْ إلا أنّها فى الحقيقه فرع من فروع الام الجسميه. 

؟-الحكم الثالث:مسأله أولويه أولى الأرحام فى الإدرث بالنسبه إلى الآسخرينءلأن قانون الإرث فى بدايه الإسلام-حيث قطع 
المسلمون علااقتهم بأقوامهم و أقاربهم على أثر الهجره-نظ.م على أساس الهجره و المؤاخاهءأى أنْ المهاجرين كانوا يرثون 
بعضهم من بعض أو مع الأنصار الذين تآخوا معهم و لكن لم تكن هناكك ضروره للاستمرار عليه بعد توسّع الإسلام و إعاده كثير 
من العلاقات القوميه و الرحميه السابقه نتيجه إسلام أقوامهم-(و ينبغى الألعفنات إلى أن سووة الأحراب قد تولتةفى السته 
الخامسه للهجره»و هى سنه١حرب‏ الأحزاب))لذلكك تت أولويه أولى الأرحام بالنسبه إن الآخرين. 


و هناك قرائن على أن المراد من الأسولويه هنا هى الأولويه الإ-لزاميه لا الاستحبابيه لأسن إجماع علماء الإسلام على هذا 
المعنى»إضافه إلى الروايات الكثيره الوارده فى المصادر الإسلاميه»و التى تثبت هذا الموضوع. 


و يجب هنا الالتفات إلى هذه المسأله بدقه.و هى :أن هذه الآيه بصدد بيان أولويه اولى الأرحام فى مقابل الأجانبءلا بيان أولويه 
طبقات الإدرث الثلادث بالنسبه إلى بعضها البعضءو بتعبير آخرءفإنَ المفض لل عليهم هنا هم المؤمنون و المهاجرون الذين ورد 
: : 95 مام مد لقف ادي قرلا 7 
ذكرهم فى متن القرآن: مِنَ المُوْمِنِينَ وَ المهاجرينَ . 


١7١: ص‎ 


بناء على هذا فإنّ مفهوم الآيه يصبح:إنّ أولى الأرحام أولى من الأجانب من ناحيه الإرث:ءأمًا كيف يرث هؤلاء الأرحام؟و على 
أى أساس و معيار؟فإنْ القرآن سكت عن ذلكك فى هذا الموضع.مع أنه بحث الموضوع مفصّلا فى آيات سوره النساء (1) . 


*-الحكم الرَابع الذى ورد فى الآ-يه أعلاه كاسع سابد بواضم الأصدقاء و الأخراد لمعن الذين بخص هم الأمر من 
الأعوال القن بتركهنا الآنسان كذكرع بي الدف كن تحمل إلا أن تفعَلوا َك أولطانكم مَعْرُوفا و مصداقه الواضح هو حكم 
الوصيّه».حيث يستطيع الإنسان أن يتصرّف فى ثلث أمواله و يضعه حيث يشاء أو يوضى به لمن يشاء. 


بين الإنسان و رفقائه الذين يعزّهم و باقى إخوته المسلمين تماماءفالإنسان حرٌ فى التصرّف فى ماله من ناحيه الكميّه و الكيفتهءإلا 
أن هله لحري متشروطه اق لاعريه على لطر ومن الطبيقى (3 اينات فلم وض بقنى م فإ كل المؤاله اشع ين افيه ب 
ذوى رحمه طبقا لقانون الإرثءو لا يتركك له ثلث فى هذه الحاله ل5) . 


١7/١: ص‎ 


)١- ١‏ بناء على هذاءفإِنٌ استدلال بعض الفقهاء بهذا التعبير على أولويه طبقات الإسرث بالنسبه إلى بعضها البعض لا يبدو 
صحيحاءو ربّما سبّب حرف الباء فى (أولى ببعض)مثل هذا الاشتباه»فظنُوا أنّ المفضل عليهم هنا هم البعضءفى حين أن القرآن 
الكريم ذكر صريحا أنْ المفضّل عليهم هم من المؤمنين و المهاجرين. نعم..إنّ تعبير(أولو الأرحام)لا يستطيع أن يشعر بمفرده أن 
المعيار هو الرحم و القرابهءو أن درجه القرابه كلما قويت و ارتفعت فستكون أحقٌّ بالتقدّم-لاحظوا ذلكك-. 

-١‏ 1) يعتقد جمع من المفسّدرين أن الاستثناء فى جمله(إلا أن تفعلوا..)استثناء منقطع.لأنّ حكم الوصه غير حكم الإرثء و لكا 
نعتقد أن لا مانع من أن يكون الاستثناء هنا متتصلاءلأنّ جمله(و أولو الأرحام...)دليل على أن الأقارب أولى من الأجانب بالنسبه 
إلى الأموال التى يتركها المتّتءإلا أن يكون قد أوصىءفإنٌ الموصى له يكون حينئذ أولى من الأرحام فى إطار الثلثءو هذا فى 
الحقيقه شبيه بالاستثناءات التى وردت فى آيات الإرث بصيغه(من بعد وصيه...). 


ملاحظه 


وردت روايات كثيره عن أئمّه أهل البيت عليهم السّلام فى تفسير الآيه أغلاة قيما يتعلق بأولى الأرحام».حيث فرت هذه الآيه فى 
بعض منها بمسأله«إرث الألموال»»كما هو المعروف بين المفسرينءفى حين فّدرت فى البعض الآدخر بمسأله«إرث الخلافه و 
الحكومهافى آل النَبِى صَلَى الله عليه و آله و أثممه أهل البيت عليهم السّلام. 


ومن جملتها ما نقرؤه 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام حينما سثل عن تفسير هذه الآيه.أنّه قال:«نزلت فى ولد الحسين عليه السّلام»..قيل:فى 
المواريث؟قال:«لاء نزلت فى الؤمره») 69 1 


من البدييقى أله لينن المراد من هذه الأحاديث تفى ساله إرث الأموالةبل المراد لفت الانغاه إلى أن لللارث مع واسها يشمل 


وليس لهذا التوارث أى وجه شبه مع مسأله توارث السلطنه فى سلسله الملوكك و السلاطينءفإنٌ التوارث هنا نتيجه للأهليه و 
اللياقه»و لذلكك فإنّه يشمل من بين أولاد الأأثمه من كانت له هذه الأهليه»و يشبه 0 0 إراس عله القولارين اله 
سبحانه لذرّته»فيقول اللّه له :إن الإمامه و الولايه لا تنال الظالمين»بل هى خاصه بالطاهرين لا ل عَهْدِى الظَالِمِينَ . 


و يشبه أيضا ما نقوله فى الزيارات أمام قبور الشهداء فى سبيل اللّههو من جملتها ما نقوله أمام قبر الإمام الحسين عليه السَلام: 


السّ.لام عليكك يا وارث آدمءو وارث نوحءو وارث إبراهيم»و وارث موسى وعيسى و محمّد... فإِن هذا الإدرث فى الجوانب 
العقائدية و الأخلاقيه و المعئويه و الروحيه: 


عل اا 


)١ -١‏ أخرج هذه الأحاديث العلامه السيّد هاشم البحرانى فى تفسير البرهان»المجلّد #»صفحه 197-997ءو من جملتها الحديث 
أعلاه»و الحديث(12١)من‏ سلسله الأحاديث هذه. 


الآبتان [سوره الأحزاب (77): الآيات || الى 4] 


اشاره 


0 ل 


0 0 
َإِذ أَتدئ بن لين مداخ بنك و من توح و اجيم و موسلا و عي مَوْيَمَ و وَ أَع دنا مِنُْمْ ميثاقاً علِيظاً () ليسئّل 


المادقيَ عَنْ صِدَقَهِمْ وَأَعَدّ كافرينَ عَذَابا ألييما )0( 
التتفسير 

اشاره 

ميثاق الله الغليظ: 


لما كانت الآيات السابقه قد تبنت الصلاحيات الواسعه للرسول الأكرم صَلَى اللّه عليه و آله تحت عنوان(النبِى أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم)فإنٌ هذه الآيات تبتين واجبات النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سائر الأنبياء العظام الثقيله العظيمه.لأنا نعلم أن الصلاحيات 
تقترن دائما بالمسؤوليات»و حيثما وجدحقٌهكان إلى جانبه«تكليف:و مسئوليهءفإنٌ هذين الأمرين لا يفترقان أبدا.بناء على هذا 
إن اش صكى الله عليه و آله إن كان لح وماحهه وامعدفان عليه فى العتانل شكولات ضيفي 


7 - 3 2ه للم ع يعو لاون ع مض ر .م ر -- ول وى لآم 
تقول الآديه الأمولى: وَ إِذ أَحَهدُنا مِنّ النيِينَ مِثاقَهُمْ وَ مِنك و مِنْ توح و إِلماهِيم وَ مُوسلِإ وَعِي ى ابن مَْيمَ و أن دنا مِنْهُمْ ميثاقاً 


عَلِيظاً و على هذا فإنّها تذكر أوّلا جميع الأنبياء فى مسأله الميثاقءثم تخصٌ بالذكر منهم خمسه أنبياء هم أولو 


ص :ع١‏ 


العزم»و على رأسهم نبي الإسلام صلَى الله عليه و آله لعظمته و جلا-لته و شرفه»و بعده الأشسناء الأربعه من أولى العزم حسب 
ترتيب ظهورهمءو هم:«نوح و إبراهيم و موسى و عيسىاعليهم السّلام. 


و هذا يوحى بأنْ الميثاق المذكور كان ميثاقا عامًا أخذ من جميع الأنبياء».و إن كان أولو العزم متعهّدِين بذلكك الميثاق و مسئولين 
ىف" آي 5 ٠‏ ع س علا 5 لاعء 2 
عنه بصوره أشدّ.ذلك الميثاق الذى يبن بتأكيد شديد جدًا بجمله: وَ أخذنا مِنْهُمْ ميثاقا غليظا )١(‏ . 


المهم أن نعلم أَىّ ميثاق هذا الذى أخذ من كل الأنبياء؟اللمفشرين هنا أقوال مختلفه يمكن القول أنّها جميعا فروع مختلفه لأصل 
واحدءو هو تأديه مسئوليه التبليغ و الرساله و القياده و هدايه الناس فى كل الأبعاد و المجالات. 


إن الأنبياء كانوا مكلفين جميعا بدعوه كل البشر إلى التوحيد قبل كل شىء, و كانوا مكلفين أيضا بأن يؤيّد بعضهم بعضاءكما أن 
لفيا اللا حقين يصدقون و بت كدون صححه دعوه الأنجاء السابقين. و الخلاصه:أن تكون الدعوه إلى جهه واحدهءو أن يبلغ 


الجميع حقيقه واحده.ءو يوخدوا الأمم تحت رايه واحده. 


لاء 


ل وَإِذْ أَعدَلَ الله 
ميث ييثاق الِينَ لما كر و م جاه كم وشو ل للا ممكع لومي بد وَ لش ونه قال أ أفردع و أَحَذْمع لل 
ذَلِكم إضرى قالُوا أَهْرَرنا قال فَاشْهَدُوا وَ أَنامَعَكعْ مِنّ الشَاهِدِينَ . 

لا 4 
ووه اكت هنا الست قن الآبد(ااا, انع مويه 1لا ضيز تعبت تقول بعر اسحةة وذ 12 الله وتان اليق رثا لكات مه 
اس وَل كتهو و على هذا فإنّ الله سبحانه قد أخذ الميثاق المؤكد من الأنبياء بأن يدعوا الناس إلى توحيد اللو توحيد دين 
الحقٌّ و الأديان السماويه»و كذلكك أخذه من علماء أهل 


1١6: ص‎ 


وكت1) الميعاق كنا يقول الراغب فى مقروا ته حفر العقد البو كد مين وهيدوو ينام غلى هذا فإن 5 كر (غلظ اق الآآبهما كد 
يضاف على هذا المعنى. 


الكتاب بأن لا يقضروا فى تبيان الدين الإلهى بكل ما فى وسعهمءو أن لا يكتموا ذلكك أبدا. 


9 1 1 لا لا 
و تبين الأيه التاليه الهدف من بعثه الأنبياء و الميثاق الغليظ الذى أخذ منهم, فتقول: لِيَسِْئل الصَادِقِينَ عَنْ صِدَقِهمْ وَ أَعَدَ للكافرينَ 
لاءء م 5 1 1 1 
عَذابا أليما . 


للمف رين تفسيرات كثيره لكلمه«الصادقين»)»و من هم المقصودون بها؟و أىّ سؤال هذا السؤال؟إلا أن الذى يبدو منسجما مع 
آيات هذه السوره و آيات القرآن الاخرىءهو:أنْ المراد م: منهم المؤمنون الذين صدّقوا ادّعاءهم بالعملءو أثبتوا صدقه بترجمته 


عملياءو بت بتعبير آخر:فإنّهم خرجوا من ساحه الاختبار و الامتحان الإلهى مرفوعى الرؤوس. 
و الشاهد لهذا القول: 


أَوّلا:إِنّ«الصادقين»هنا وضعوا فى مقابل الكافرينءفيستفاد هذا المعنى بوضوح من قرينه المقابله. 


1 1 
ثانيا:نقرأ فى الآيه(77)من هذه السوره: مِنّ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ لال ص دَّقوا دن الله عَلَبِه ثم تقول الآ-يه(7)مباشره: لِيَجَرَىَ الله 
1 : 


3 7 :لا . لا 
الصَادقِينَ بِصدّقِهم وَ يَعَذْتَ المُنافقِينَ إِنْ شا أو يتوت عَلَِهعْ . 


الثا:عزفت الآنيه(0١)من‏ سوره الحجراتءو الآنيه(8)من سوره فقيو الصاوت اجديد اامتى الحجرات نقرأ: إِنَّا الْمؤْمنُونَ 
الَِّينَ آمَنُوا باللّهِ وَوَسُولِهِ ثم لم انوا وَ لظَاهَدُوا ماهم وَ أَنْفُسِهِمْ فى سبل الله اكت قث المادارة. 

1 1 
و تقول آيه الحشر: لِلْفمَلَاء المواجرية نَ الَِّينَ اكير مِنْ رهم و مالي يَتتَغُونَ فض الا مِنَ الله و و رضلاناً وَ يَنْضْوُونَ الله وَ 
رَسُولَه 0 هم الصَادِقَونَ . 


و بهذا يتضح أنّ المراد من الصادقين:هم الذين أثبتوا صدقهم و إخلاصهم فى متاق عبان دنع للد الكيام و الساك ز 
الصمود أمام المشاكل و بذل الأرواح 


ص :11 


والأمزال لكف 


مرا ما هو المراد من سؤال الصادقين عن صدقهم؟فيتّضح بملا-حظه ما قلناه آنفا أن المراد هو:هل يثبتون إخلاص ثنتهم فى 
أعمالهم و يصدقون فى ادّعائهم..فى الإنفاق و الجهاد و الثبات أمام الصعاب و المشاكلءو خاصّه صعوبات ميدان الحربءأم لا؟ 
و أين سأل هذا السؤال؟ظاهر الآيه أنه فى القيامه.فى محكمه العدل الإلهيّه. و آيات القرآن العديده أيضا تخبر عن وقوع مثل هذا 


المؤال قن الكامه بصوره غائه. 


إل أنّه يحتمل أيضا أن يكون لهذا السؤال جانب عملى و يقع فى الدنيا.حيث يخضع كلّ من يدّعى الإيمان للسؤال عن بعثه 
الأنبياء»و عمله هو الجواب على هذا السؤالءلأنّه سيقرّر فيما إذا كان صادقا فى ادّعائه. 


ص اا 


)١ -١‏ احتمل جمع من المفسّرين احتمالا آخر فى معنى هذه الآيهءو هو أنّ المراد من«الصادقين»هنا هم الأنبياءء.حيث يسألون يوم 
القيامه عن مدى قيامهم و وفائهم بعهدهم و ميثاقهم؟ إلا أن الشواهد الثلاثه التى ذكرناها أعلاه تنفى هذا التفسير. و احتمل أيضا 
أن يكون المراد أعمّ بن لأساو الهف إلا أن التفسير الذى ذكر أعلاله أكثر انسجاما مع آيات هذه السوره و سائر آيات 
القرآن. 


لآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات 1 الى ]١١‏ 


اشاره 

1 8 2 2 2 لا لا 0 و 2 
:أيه أن مثا كوا يغمة أله لبك ذل َك جود كرس لا عَلهم ربحا وَ تُوداً م رولا ى كان الله بللا ده بد يراً 

لام عي لومم و مه لا 2 ام و و م 1 لا اي 

(9) إِذ لاوم من مَؤقكع و من أَسقل نكم و إِذوَاعَتِ ة وَ بَلَعَتِ القلوبٌ الحناجرٌ و تَظنونَ بالله الظنونًا )٠١(‏ هنالك انْتلى 
لْمُؤْنُونَ وَ رُلْرلُوا لد شَدِيداً )1١(‏ 
التفسبر 
اشاره 


الامتحان الإلهى العظيم فى مواجهه الأحزاب: 


تتحدّث هذه الآيات و الآيات الاخرى التاليه»و التى تشكل بمجموعها سبع عشره آيه.عن أعسر الامتحانات و الاختبارات الإلهيه 
للمؤمنين و المنافقين» و اختبار مدى صدقهم فى العمل»الذى بحث فى الآيات السابقه. 


ِنَّ هذه الآيات تبحث أحد أهمّ حوادث تاريخ الإسلام»أى عن امع ركه الأسحزاب»»تلكك المعركه التى كانت فى الواقع نقطه 
انعطاف فى تاريخ الإسلام. و قلبت موازين القوى بين الإسلام والكفر لصالح المسلمين»و كان ذلك النصر مفتاحا للانتتصارات 
المستقبليه العظيمهءفقد انقصم ظهر الأعداء فى هذه الغزوه. 


ص اا 


ولم يقدروا بعد ذلك على القيام بأىّ عمل مهم. 


إن حوية الأخر اجر كما ندل عليها اسمها-كانت مجابهه شامله من قبل عامّه أعداء الإسلام و الفئات المختلفه التى تعرّضت 
مصالحها و منافعها اللامشروعه للخطر نتيجه توسّع و انتشار هذا الدين. 


لقد اشعلت أوّل شراره للحرب من قبل يهودابنى النظير»الذين جاؤوا إلى مكه و أغروا«قريش»بحرب الى فك اللسعليه و الدوق 


وعدوهم بأن يساندوهم و يقفوا إلى جانبهم حتّى النفس الأخير ثم أتوا قبيله«غطفاناو هيّئوهم لهذا الأمر أيضا. 


ثم دعت هذه القبائل حلفاءها كقبيله«بنى أسداوهبنى سليم)ءو لما كان الجميع قد أحسٌ بالخطر فإنّهم اتحدوا و اتَفقوا على أن 
يقضوا على الإسلام إلى الأبدءو يقتلوا النَبى صلى الله عليه و آلهءو يقضوا على المسلمينءو يغيروا على المدينه و يطفئوا مشعل 
الإسلام و نوره. 


أمَا المسلمون الذين رأوا أنفسهم أمام هذا الجحفل الجرّارفإنّهم اجتمعوا للتشاور بأمر الْنبى صلَى اللّه عليه و آلهءو قبل كل شىء 
أخذوا برأى«سلمان الفارسى»و حفروا حول المدينه خندقا حتّى لا يستطيع العدو عبوره بسهوله و يهجم على المدينه. و لهذا كان 
أحد أسماء هذه المعركه«مع ركه الخندق). 


لقد مرّت لحظات صعبه و خطره جدًا على المسلمين»و كانت القلوب قد بلغت الحناجرءو كان المنافقون من جهه أخرى قد 
شمروا عن السواعد و جدّوا فى تآمرهم على الإسلام»و كذلكك ضخامه عدد الأعداء و قله عدد المسلمين-(ذكروا أن عدد 
الكفان كان عض التق :آم التسلمون فكائوا كلانه الاق )و التعداه الكنان من :تاجية التحعداتة الحرية و تييفة كافه 
المستلزمات»كلٌ ذلك قد رسم صوره كالحه للمصير المجهول فى أعين المسلمين. 


إلا أن الله سبحانه أراد أن ينزل هنا آخر ضربه بالكفرءو يمتّز صف المنافقين عن صفوف المسلمينءو يفضح المتآمرين»و يضع 
المسلمين الحقيقيين فى موضع 


ع 1/4 


الأعشان العسير, 


و أخيرا انتهت هذه الغزوه بانتصار المسلمين-كما سيأتى تفصيل ذلكك-فقد هبت بأمر الله عاصفه هو جاء اقتلعت خيام الكفّار و 
أتلفت وسائلهمءو ألقت فى قلوبهم الرعب الشديدءو أرسل سبحانه قوى الملائكه الغيبيه لعون المسلمين. 


وقد أضيف إلى ذلك تجلى قدره و عظمه أمير المؤمنين على عليه السّ.لام أمام عمرو بن عبد ودّءفلاذ المشركون بالفرار من 
دون القدره على القيام بأىّ عمل. 


نزلت الآيات السبع عشره من هذه السورهءو استطاعت بتحليلاتها الدقيقه و الفاضحه أن تستفيد من هذه الحادثه المهمّه من أجل 
انتصار الإسلام النهائى و قمع المنافقين بأفضل وجه. 


كان هذا عرقيا لمع ركه الأحراب التى وقعت فى السته الخاسة للهجره 433 :و من هنا توه إلى تفسير الآبات و تؤجل سائر 
جزئيات هذه الغزوه إل بحث المللاحظات. 


الحم القران الكريم عاك اللجاد على آيه واحده أوَلاءثم يتناول تبيان خصوصياتها فى الستّ عشره 6 :ل أنهَا 
الْذينَ آمنُوا اذْكرُوا نغمة الله ليم إِذْ لكا تنكم عثوة بره يهذا) كأوك نا عليه ريحاً وخكردا له مولن و كاذ الله بلك تمارة 
بَصِيراً و يعلم أعمال كلّ جماعه و ما قامت به فى هذا الميدان الكبير. 


وهنا جمله مطالب تستحقّ الدقه: 


احإن تعبيز زاك كروا) نيع بأل هذه الآنات ترلع عد اقياء التدر و وسقي قعره دم الديه أكادى للمتبلسق أن لوا فى 
عقولهم و أفكارهم ما كانوا قد رأوه ليكون التأثير أعمق. 


18٠: ص‎ 


)١ -١‏ ما ذكرناه أعلاه كان اختصارا لبحث مفصّل أورده المؤرحَونءو من جملتهم ابن الأثير فى الكامل. 


١-إِنَّ‏ التعبير ب«الجنود»إشاره إلى مختلف الأحزاب الجاهليه كقريش و غطفان و بنى سليم و بنى أسد و بنى فزاره و بنى أشجع 
و بنى مرّهءو كذلكك إلى طائفه اليهود فى داخل المدينه. 


إن المراد من جود لَمْ َرَوًْا و التى نزلت لنصره المسلمين»هو «الملائكه؛التى ورد نصرها للمؤمنين فى غزوه بدر فى القرآن 
المجيد بصراحه. و لكن كما بئنا فى ذيل الآيه(9)من سوره الأنفالءفإنًا لا نمتلكك الدليل على أن هذه الجنود الإلهيه اللامرئيه 
نزلت إلى الميدان و حاربتءبل إِنْ القرائن الموجوده تبن أنْ الملائكه نزلت لرفع معنويات المؤمنين و شدّ عزيمتهم و إثاره 
حماسهم )١(‏ . 


رركت ا لحري ارح بقاري لو او ارو زر زجاح جوري اا طبري اتير بن 
النسنين ]ذل كع ون توقك وون أشن يتك و ]د افق بلاق ويكت الْقُلُوت العتاجز 3و تُقُدُوَ بالله الطوقا: 
يعتقد كثير من المفش رين أنّ كلمه(فوق)فى هذه الآ-يه إشاره إلى الجانب الشرقى للمدينهءو هو المكان الذى دخلت منه قبيله 


غطفانءو(أسفل)إشاره إلى غربها حيث دخلت منه قريش و من معها. 


إذا لا حظنا أَنّامكه تقع فى جنوب المدينه تماماءفمن الطبيعى أذ شقائل المشر كيى اث من الجنوب»لكن رما كان وضع الطريق 
ومدخل المدينه فى حاله بحيث إِنّ هؤلا-ء قد داروا قليلا حول المدينه و دخلوا من الغرب.و على كل حال فَإنٌ الجمله أعلاه 
إشاره إلى محاصره هذه المدينه من قبل مختلف أعداء الإسلام. 

5 لام م 1 5 

إن جمله زاغت البطاذ -بملاحظه ان«زاغت»من ماده الزيغ» اى الميل إلى جانب واحد-إشاره إلى الحاله التى يشعر بها الإنسان 
عند الخوف و الاضطراب»حيث تميل عيناه إلى جهه واحده.و تتسمّر و تثبت على نقطه معينه, 


١8١:١ ص‎ 


)١ -١‏ لمزيد الإيضاح فى هذا الباب راجع التتفسير الأمثل ذيل الآآيه(9)من سوره الأنفال. 


و يبقى متحرا حينذاك. 


رعبا لع ترك ادح ناح جيل عن حنالة الفلقى لالستار | لاق 3 اتح الماقاي لا معد لك من بان مطلقاءو لا 


يصل فى أى وقت إلى الحنجره. 

ري 0 لا و : 
و جمله و تَظنُونَ بالله الظنُومًا إشاره إلى أن بعض المسلمين كانوا قد خطرت على أفكارهم ظنون خاطثه.لأنهم لم يكونوا قد 
وصلوا بعد إلى مرحله الكمال فى الإيمانءو هؤلاء هم الذين تقول عنهم الآيه التاليه:إنْهم زلزلوا زلزالا شديدا. 


ربّما كان بعضهم يفكر و يظنٌ بِأنْنا سننهزم فى نهايه المطافءو ينتصر جيش العدوٌ بهذه القوّه و العظمه.و قد حانت نهايه عمر 
الإسلام»و أنّ و عود النْبى صلَى الله عليه و آله بالنصر سوف لا تتحمّق مطلقا. 


من الطبيعى أن هذه الأفكار لم تكن عقيده راسخه.بل كانت وساوس حدثت فى أعماق قلوب البعضءو هذا شبيه بما ذكره 
القرآن فى معركه أحد.حيث يقول: 

لا 0 0 وو لا 5 002 .0 

وَ طائقَة كد أممَتهع أَنْفْمَهم بَطْنُونَ باللّهِ غير الْحق طن اللاجليه . (1) 

والادشك أن الجخاتب فى هذه الله مل البحفاه المؤسوة وجمله !] أيها الديق آمثوا الى :وردت فى الآنهاالسابقه دليل 
واضح على هذا المعنىءو ربّما لم يلتفت الذين اعتبروا المنافقين هم المخاطبون هنا إلى هذه المسأله.أو لعلّهم ظَنّوا أن مثل هذه 
الظنون لا تتناسب مع الإيمان و الإسلام»فى حين أن ظهور مثل هذه الأفكار لا يتعدّى كونها وسوسه شيطانيه»خاضّه فى تلكك 
الظروف الصعبه المضطربه جدّاءو هذا أمر طبيعى بالنسبه لضعفاء الإيمانءو الحديثى العهد بالإسلام (5) . 


هنا كان الامتحان الإلهى قد بلغ أشدّه كما تقول الآيه التاليه: 
ص :ما 


)١ -١‏ آل عمرانءالآيه ع10. 
-١‏ 1) فسر جمع من المفسرين (الظنون»هنا بالمعنى الأعم من الظن السىء و الحسنءإلا أن القرائن الموجوده فى هذه الآيه و الآيه 
التاليه تبين أن المراد هن الظئون هنا السيته متها. 


ولا 6 و 4 وري "مر وه م ا 2 
نالك ابثلى الْمؤْنُونَ وَ زُلزنُوا زلزالاً شَدِيدا 


من الطبيعى أن الإنسان إذا احيط بالعواصف الفكريهءفإنْ جسمه لا يبقى بمعزل عن هذا الابتلاء»بل ستظهر عليه آثار الاضطراب 
و التزلزل»و كثيرا ما نرى أن الأشخاص المضطربين فكريا لا يستطيعون الاستقرار فى مجلسهم و تنعكس و بشكل واضح 
اضطراباتهم الفكريه من خلال حركاتهم و صفقهم يدا بيد. 


و أحد شواهد هذا القلق و الاضطراب الشديد ما نقلوه من أنْ خمسه من أبطال العرب المعروفين-و كان على رأسهم«عمرو بن 
عبد ودٌ)-نزلوا إلى الميدان بغطر سه متميّزه و اعتداد بالنفس كبيرءفقالوا:هل من مبارز؟سيما عمرو بن عبد ود الذى كان يرتجر و 


يسخر من المسلمين و يستهزعئ بالجنّه و الآخرهءو كان يقول: 


يها المسلمون ألم تزعموا أن قتلاكم فى الجنْه؟فهل فيكم من يشتاق إلى النجنه؟ إلا أن السكوت ساد على معسكر المسلمين أمام 
نضرا كبيرا للمسلميق وو سيا ذلك مفضلا ف البحوث. 


نعم...إِنَّ الحديد يزداد صلابه و جوده إذا عرض على النار»و المسلمون الأؤائل كان يجن أن يوضعوا فى بوتقه الحوادث الصعبه 
المرّهءو خاضه فى غزوات كغزوه الأحرات لتصنتهزا أشن مقاومه و صلابه. 


ص رن 


لآيات [سوره الأحزاب (7"): الآيات 17 الى ]١7‏ 


اشاره 

500 ا لور اعلامي تليق وري ل قم و لال 
رلك وظرة و الحم لوبو فون 1 ركنا 211 1 ا ا ل 
لك افوا سمأو ري نمع لي بون ل يونا عد 8 ين يتقو إذ تروقوة إل را 0د جك هن ون 
أفطاراك ؛ م مهلوا الفئة لتلا وها توا بها إلا ديرا (18) وقد و لشي ل من ل بأو و3 عدة ال 


معزلا ٠‏ مل لن دحاال إن رقع من هوب أ قل و إذا امتقو تمتَعُونَ إلا فليا (18) قُلْ مَنْ ذَا لَذى يَعْصِمَكم مِنّ الله 
إن لاد بك شوءاً أذ زد بكم رخمة و لآ يَجدُونَ لَه مِنْ دون اه ولق وَل تصيراً 011 


التفسير 

اشاره 

المنافقون فى عرصه الأحزاب: 

فار تنُور إمتحان حرب الأحزابءو ابتلى الجميع بهذا الامتحان الكبير العسير» 


ص 18 


و من الواضح أن الناس الذين يقفون ظاهرا فى صف واحد فى الظروف العاديه» ينقسمون إلى صفوف مختلفه فى مثل هذه 
الموارد المضطربه الصعبهءو هنا أيضا انقسم المسلمون إلى فئات مختلفه:فمنهم المؤمنون الحقيقيونءو فئه خواصٌ المؤمنين»و 
جماعه ضعاف الإيمانءو فرقه المنافقين»و جمع المنافقين العنودين المتعصّبين»و بعضهم كان يفك فى بره بو يانه و القزا :3 
جماعه كانوا يسعون إلى صرف الآخرين عن الجهادءو البعض الآخر كان يسعى إلى تحكيم أواصر الود مع المنافقين. 


و الخلاصه:فإنَ كلّ واحد قد أظهر أسراره الباطنيه و ما ينطوى عليه فى هذه القيامه العجيبه»و فى يوم البروز هذا. 

كان الكلا-م فى الآيات السابقه عن جماعه المسلمين ضعفاء الإيمانءو الذين وقعوا تحت تأثير الوساوس الشيطانيه و الظنون 
5 906 3 5 5 00 لا و ا رخس : 

السيّئه»و تعكس اولى الإيات مورد البحث مقاله المنافقين و مرضى القلوب.فتقول: إذ يقول الْمَنافِقَونَ وَ الذِينَ فى قلوبهِم مَرَض 


1 6د :1 الله وو لك إلا وتوران 


جاء فى تأريخ حرب الأحزاب:أنّه خلال حفر الخندقءو بينما كان المسلمون مشغولين بحفر من الخندق»اصطدموا بقطعه حجر 
كبيره صلده لم يؤثّر فيها أى معولءفأخبروا النَبِى صلَى الله عليه و آله بذلكءفأتى بنفسه إلى الخندق و وقف إلى جنب الصخره. 
و أخذ المعول.فضرب الحجر أوّل ضربه قويّه فانصدع قسم منه و سطع منه برق» فكبر النَبِى صلَى الله عليه و آله و كبر المسلمون. 
ثم ضرب الحجر ضربه أخرى فتهشم قسم آخر و ظهر منها برق»فكبر الَنَبى و كبر المسلمونءو أخيرا ضرب الْنبى ضربته 
الثالثه.فتحطم الباقى من الحجر و سطع برقءفكبر النَبى صلّى الله عليه و آله و رفع المسلمون أصواتهم بالتكبيرءفسأل سلمان النَبى 
عن ذلكك 


فقتال صل الله علنة.و آله:وأضاءت الحيرة و قضور كسرئ ف البزقه الاولىءو:أخبرق جترقيل انان ظاهره غليهاءؤ أضاء لى 
فى الثّانيه القصور الحمر من أرض الشام 


ص :186 


والروم»و أخيرئى أن امتى ظاهره عليهاءو أضاء لى :فى الثالثه قصور صنعاءء و أخبرنى أن أ ظاهره عليهاءفاًبشروا»فاستبشر 
العامة 


فنظر المنافقون إلى بعضهم و قالوا:ا يم ار أنه ينظر من يثرب إلى ا 0 و أنه 
تفتح لكمءو أنتم لا تستطيعون أن تبرزوا؟فأنزل الله: وَ إِذ يَقول امد افقونَ وَ الذِينَ فى قلوبِهم مَرَض ما وَعَوَدَنًا الله وَ رَسُولَهُ إلا 
غَُوراً (0. 


و الحقّ أنّ مئل هذه الأخبار و البشارات اعتبرها المنافقون فى ذلكك اليوم خحدعه و غروراءإلآ أن عين النَبِى صِلَى الله عليه و آله 
الملكوتيه كانت قادره على رؤيه فتح أبواب قصور ملوكك ايران و الروم و اليمن من خلاءل الشرر المتطاير من ذلكك الحجر و 
يبشّر هذه الامّه المضيحيه التى حملت القلوب على الأكفٌءو يزيح الستار عن أسرار المستقبل. 


و ربّما لا نحتاج إلى التذكير بأنّ المراد من اَلَّذِينَ فى فَُوبِهِمْ مَرَضُ هم المنافقونءو ذكر هذه الجمله توضيح فى الواقع 
لكلمه«المنافقين»التى وردت من قبلءو أىّ مرض أسوأ و أضرٌ من مرض النفاق؟الأنٌ الإنسان السليم الذى له فطره إلهته سليمه 
ليس له إلآ وجه واحدءأمًا أولئكك الذين لهم وجهان أو وجوه متلّنه عديده فإنهم مرضىءحيث إِنّهم مبتلون دائما بالاضطراب و 
التناقض فى الأقوال و الأفعال. 


0 
والشاهد لهذا لاني وود فى ندا يه ووه لقره فى ويف لبقتي عدن قولف الرين عط 3ه الله عردها :81 


ص :18 


)١ -١‏ الكامل لابن الأثير»الجزء !)صفحه 1728.و ورد هذا الحادث بتفاوت يسير فى سيره ابن هشام, و هو أنّ الْنبى صلى الله عليه 
و آله قال :أمًا الاولى فإنّ الله فنح على بها اليمنءو أمَا النَانيه فإنّ الله فتح علي بها الشام و المغربءو أمَا الثالثه فإنّ اللّه فنح على 
بها المشرق».و هذا الترتيب ينسجم مع التسلسل التاريخى لفتح هذه المناطق الثلاث. 

؟"- 3) البقرهءالآيه .٠١‏ 


ثم تتطرّق الآ-يه الا-خرى إلى بيان حال طائفه اخرى من هؤلاءء المنافقين مرضى القلوبءو الذين كانوا أخبث و أفسق من 

الباقين»فمن جانب تقول الآيه عنهم:و اذكر إذ قالت نس أهل مارو تنو لقني لك وورهه المكان موقع 
ولاء. لا لا إلا 

فلا 7 تتوقفوا هنا و ارجعوا إلى بيوتكم: وَ إِذ قالَتْ طائِفَةٌ 5 مهَع ل أَهلَ يَدْرب لا مُقامَ لكع فَارْجِعُوا . 


و خلاصه الأمر أنكم لا تقدرون على عمل أىٌّ شىء فى مقابل جحفل الأعداء اللجبءفانسحبوا من المعركه و لا تلقوا بأيديكم 
إلى التهلكه و بنسائكم و أطفالكم إلى ذل الأسرءو بذلكك كانوا يريدون أن يعزلوا الأنصار عن جيش الإسلام. 


لا 
- ءِ 2 لا 5 ف وو ع اع ا 2« 
و من جانب آخر: و يَسْتَأَذْن ريق مِنْهُمُ اللي يَقُولُونَ إِنَ وتنا عَوْرٌَ و ليا هى بِعَوْرَهٍ إِنْ يُرِيدُونَ إلا ارا . 


- 


كلمه(عوره)مأخوذه من مادّه(عار)ءو تقال للشىء الذى يوجب ظهوره العار» و تقال أيضا للشقوق و الثقوب التى تظهر فى اللباس 
أو جدران البيت.و كذلك للثغور الضعيفه و النقاط الحدوديه التى يمككن اختراقها و تدميرهاءو على ما يخافه الإنسان و يحذرهءو 
المراد هنا البيوت التى ليس لها جدار مطمئن و باب محكمء و يخشى عليها من هجوم العدوٌ. 


و المنافقين بتقديمهم هذه الأعذار كانوا يريدون الفرار من ساحه الحرب و اعتزال القتالءو اللجوء إلى بيوتهم. 


و جاء فى روايه:أنّ طائفه«بنى حارثه) أرسلوا رسولا م: منهم إلى النَبِى صلَّى الله عليه و آله و قالوا:إنٌ بيوتنا غير مأمونه»و ليس هناكك 
بيت من بيوت الأنصار يشبه بيوتناءو لا مانع بيننا و بين«غطفان»الذين هجموا من شرق المدينه.فائذن لنا أن نرجع إلى بيوتنا و 
ندافع عن نسائنا و أولادناءفأذن لهم النُبى. 


فبلغ ذلكك«سعد بن معاذاكبير الأنصارءفقال للنبى صلَى الله عليه و آله:لا تأذن لهمءفإنّى اقسم بالله أن هؤلاء القوم تعذّروا بذلكك 
كلما عرضت لنا مشكلهءإِنّهم يكذبون. 


ص اا 


فأشروسيل لعفن الدضلفيو ال ان صما 


و«يثرب'هو الاسم القديم للمدينه قبل أن يهاجر إليها النْبى صلَى الله عليه و آله»و بعد هجرته أصبح اسمها تدريجيا١مدينه‏ 
الامو لانو ميخنفها المديقة: 


واليذه النلكه السماء غديده دك ليا الريك المركقيب ريه العلا عه عش امنا اخ اكيافه إلى هديع الأعمد ةوه 
جملتها:طيبه»و طابه»و سكينه» و المحبوبه»و المرحومه.»و القاصمه.و يعتقد البعض أن«يثرب)»اسم 5 هذه المدينه 40 


جاء فى عقن الرواباك أن اللين فيك اللدعلية و آله قال لاهو اعةة«المله حرمو ينها كان #لكه سمب أن كوب فى 


الأصل من مادّه«ثرب»(على وزن حرب) أى اللومءو لم يكن النْبى صلَى الله عليه و آله ليرضى مثل هذا الا-سم لهذه المدينه 
المباركه. 


و على كل حال فإنّ خطاب المنافقين لأهل المدينه ب(يا أهل يثرب)لم يكن خطابا عشوائياءو ربّما كان الباعث لخطابهم بهذا 
الاسم أنْهم كانوا يعلمون أنّ النَبى صلى الله عليه و آله يشمئز من هذا الاسمءأو أَنّهم كانوا يريدون إعلان عدم اعترافهم بالإسلام 
و اسم مدينه الرّسولءأو أن يعودوا بأهلها إلى مرحله الجاهليه! و تشير الآيه التاليه إلى ضعف إيمان هذه الفئه.فتقول:إِنّ هؤلاء بلغ 
بهم ضعف الإيمان إلى درجه أن جيش الكفر لو دخل المدينه من كل جانب و صوب. و استولى عليهاءثتم دعاهم إلى الشركك و 
الكفر فسوف يقبلون ذلكك و يسارعون إليه: 


و اتابن - لا قِ و ود تت 00 
وَ لَو دُخِلَتْ عَلَئِهمْ مِنْ أَقْطارلها كم سَيْلُوا الَْئة انلها و ها تكنُوا با إلآا بسيرا 


من المعلوم أن أناسا بهذا الضعف و التزلزل و عدم الثبات غير مستعدّين للقاء العدوٌ و محاربتهءو لا هم متأَهَبون لتقبل الشهاده فى 
سبيل اللّهءبل يستسلمون بسرعه و يغتِرون مسيرهمءو بناء على هذاءفإنٌ المراد من كلمه«الفتنهاهنا هى 


ص :مما 


)١-١‏ مجمع البيان»المجلد ل صفحه عع" 


الشرك و الكفرءكما جاء فى آيات القرآن الاخرىء كالآيه(9١)من‏ سوره البقره: 


غير أن بعض المفسرين احتملوا أن يكون المراد من«الفتنهاهنا:الحرب ضدّ المسلمينءبحيث إِنْها لو عرضت على هؤلاء المنافقين 
لأجابوا إليها بسرعه؛ و يعينوا أصحاب الفتنه!إلا أن هذا التفسير لا يتلاءم مع ظاهر جمله: وَ لَوْ دُخْلَتْ عَلَئِهُمْ مِنْ أقطارل و ربّما 
قار أكثر المفشرين المع الأول لهذا السب 

ثم يستدعى القرآن الكريم فئه المنافقين إلى المحاكمهءفيقول: وَ لَقَدُ ىا انا 1 من قبل وو امار وَ اد عَهْدَ 0 
مَْؤُلاً و عليه فإنّهم مسئولون أمام تعهّدهم. 

واقال العقن :أن المراد مع هذا العيدي النكاق هو ذلكف العيند اللى عاهد ووو ضار عليه الله ورشوله يوم احد حينما قرّروا 
الرجوع عن ميدان القتال ث ندموا بعد ذلككءفقطعوا العهد على أنفسهم أن لا يرتكبوا مثل هذه الأمورءإلآ أنّهم فكروا مرّه ثانيه 
فى معركه الأحزاب فى نقض عهدهم و ميثاقهم () . 


و يعتقد البعض أنه إشاره إلى العهد الذى عاهدوا به رسول الله صلّى الله عليه و آله فى غزوه بدرءأو فى العقبه قبل هجره النَبى 
ا" 


و لكن يبدو أنّ للآيه أعلاه مفهوما واسعا يشمل هذه العهود و المواثيق»و كل عهودهم الاخرى. 
إن كل من يؤمن و يبايع النَبى صلَى الله عليه و آله يعاهده على أن يدافع عن الإسلام و القرآن و لو كلفه ذلكك حياته. 


و التأكيد على العهد و الميثاق هنا من أجل أنه حتّى عرب الجاهليه كانوا يحترمون مسأله العهد»فكيف يمكن أن ينقض إنسان 


عهده و يضعه تحت قدميه بعل اذعائه الإسلام؟ 


ص :119 


)١ -١‏ تفسير القرطبىءو تفسير فى ظلال القرآنءذيل الآيات مورد البحث. 
-١‏ 7) نقل هذا القول الآلوسى فى روح المعانى. 


و بعد أن أفشى الله سبحانه ننه المنافقين و بين أن مرادهم لم يكن حفظ بيوتهمء بل الفرار من ميدان الحرب. يجيبهم بأمرين: 
0 
الأول اليديقول الى هيلي الله عليةتو آله قُلْ أن ينْفَعكمْ أ ار إن كردت من المت أَو اقل و إذا لا تمقو نَّ إلا قليلا . 


فافرضوا أنكم استطعتم الفرارءفلا يعدو الأمر حالين:إمّا أن يكون أجلكم الحتمىّ و موتكم قد حانءفأينما تكونوا يأخذ الموت 
بتلابيبكم»حتّى و إن كنتم فى بيوتكم و بين زوجاتكم و أولادكم 


و إن لم يكن أجلكم قد حان فستعمّرون فى هذه الدنيا أنَاما قليله اخرى تكون مقترنه بالذلٌ و الهوان»و ستصبحون تحت رحمه 
الأعداء و فى قبضتهمءو بعدها ستلقون العذاب الإلهى. 


إِنْ هذا البيان يشبه ما ورد فى غزوه أحد.حيث أشار القرآن إلى فئه اخرى من المنافقين المثبطين للعزائمءو المفرّقين لوحده 
5 لف ل 0 و 2 7 ب يد ا 00 لا 
الصفٌ: قل لَوْ كنْمّمْ فى يُبوتِكم لَبَرَرَ الْذِينَ كتت عَلَيِهمُ الْمَثل للم مَضاجِعِهغ . 2١(‏ 


و القانى:ألم تعلموا أنّ كل مصائركم بيد اللّهو لن تقدروا أن تفرّوا من حدود جكومه الله و قدرته و مشيئته: قُلْ مَنْ ذا الى 
ل 
يَعْصِمَكع من الله إِنْ الأد بكم شوءاً أو ألأد بكم رَحْمَة وَ لايَجِدُونَ لَهُْ مِنْ دُونٍ الله وكا وَلا نُصيراً. 


بناء على هذاءفإنّكم إذا علمتم أن كلّ مقدّراتكم بيده سبحانهءفأطيعوا أمره فى الجهاد الذى هو أساس العزّْه و الكرامه و الشموخ 
فى الدنيا وعد اللهءو حّى إذا تقر أن تنالوا و سام الشهاده فعليكم أن تستقبلوا ذلكك برحابه صدر. 


١9١0: ص‎ 


1 ) آل غمران 136 


لآيات [سوره الأحزاب (7): الآيات 18 الى ]٠١‏ 


اشاره 

ذه لا 

قل ب آل لمن ينك د لين لإخلايم عل لك يان تأي إل قي «مم أبسحه يحم وذ له الوق وفع 
ل 

بَنْطرُونَ ليك د ميقع كأزى بذسكا علو عبن العؤت هذا كت الوق ب لفحم بأيته جا أمعة على الخيرأوليك لع 


موا تخا لله أعظالهم 08 لك على أل ار بعصرة الحا كه يَذْهَبُوا وَ إِنْ أت الأخباث يووا لو أنه دوق 
فى الطاب يَسْئَلُونَ عَنْ أ نكم و لو كاثوا فيكم ل اكوا إلا ميلا (. 0 


أشارت هذه الآيات ين د 8+ الاعراصاد 1م يدعون الآخرين أيضا إلى اعتزال 
لما 
القتال.فقالت : قَد يَعْلَمُ الله الْمَعَوّقِينَ نَّ مِنْكم وَ القائلِينَ لإخوانهم عَلمَ ! 3 وَ لا يأتُونَ لبأ إلا ميلا . 


ص 115 


«المعوّقين'من مادّه(عوق)على زنه(شوق)تعنى منع الشىء و محاوله صرف الآخرين عنه.و«البأس/فى الأصل يعنى(الشدّه)ءو المراد 
منه هنا الحرب. 


و يحتمل أن تكون الآيه أعلاه مشيره إلى فئتين:فئه من المنافقين الذين كانوا بين صفوف المسلمين-و تعبير(منكم)شاهد على 
هذا-و كانوا يسعون إلى صرف ضعاف الإيمان من المسلمين عن الحرب.و هؤلاء هم«المعوّقون). 


و الفئه الا-خرى هم (المنافقون أو اليهود)الذين تنكدوا جانباءو عند ما كانوا يلتقون بجنود الَنَبى صلى الله عليه و آله كانوا 
يقولون:هلمٌ إلينا و تنحوا عن القتالءو هؤلاء هم الذين أشارت إليهم الجمله الثّانيه. 


ويحتمل أن تكون هذه الآيه بيانا لحالتين مختلفتين لفئه واحدهءو هم الذين يعوّقون الناس عن الحرب عند ما يكونون بينهم»و 
عند ما يعتزلونهم يدعون الناس إليهم. 


وتقرا ف زوانة:آن أحن أصمعات اتى على اللشفلة و التتجاء فى هيدان ددرت الأحرات: إلى دالعل القن يي يعاجة قراف أخاة 
قد وضع أمامه الخبز و اللحم المشوى و الشرابءفقال له:أنت فى هذه الحال تلتذ و رسول الله مشغول بالحربءو هو بين الأسنّه و 
السيوف؟إفقال أخوه:يا أحمق!ابق معنا و شا ركنا مجلسناءفو الذى يحلف به محمّد إِنّه لن يرجع من هذه المعركه!و سوف لن يدع 
هذا الجيش العظيم الذى اجتمع عليه محمّ.دا و أصحابه أحياء! فقال له الأوّل:أنت تكذبءو اقسم باللّه لأذهبنٌ إلى رسول الله 
صلى الله عليه و آله و أخبره بما قلتءفجاء إلى النّبى صلى الله عليه و آله و أخبره بما جرى.فنزلت الآيه. 


و بناء على سبب النّزول هذاءفإِنَ كلمه(إخوانهم)وردت هنا بمعنى الإخوه الحقيقيين» أو بمعنى أصحاب المذهب و المسلكك 
0 س ا لا و 3 ا قن 
الوا كم شك ال سترووه الاسزاه الى د رون إشوان الساطية: إن اليدريوة كانوا كان الطاطيي: 


و تضيف الآيه التاليه:إنّ الدافع لكل تلك العراقيل التى وضعوها أمامكم هو 


١97: ص‎ 


أنهم بخلاء: أشتكة علبكع 13 لا فى بذل الألرواح فى ساحه الحربءبل هم بخلاء حتى فى المعوثات المادئه لتهيئه مستلزمات 
الحرب.و فى المعونه البدنيه فى حفر الخندقءيل و يبخلون حتّى فى المساعده الفكريه»ءبخلا يقترن بالحرص المتزايد يوميا! و بعد 
تبيان بخل هؤلاء و امتناعهم عن أىّ نوع من المساعده و الإيثار»تتطرّق الآيه إلى بيان صفات اخرى لهمءو التى لها صفه العموم 
فى كل المنافقين»و فى كل العصور و القرونءفتقول: فَإذا له الْحَؤْتُ َيه يَنْظرُونَ إلى نَدُورْ أَغيتهُ الى يَفْشْلا عَلَيهِ مِنَ 
الورك 


فلآنهم لما لم يذوقوا طعم الإيمان الحقيقىءو لم يستندوا إلى عماد قوىٌ فى الحياهءفإنّهم يفقدون السيطره على أنفسهم تماما عند 
ما يواجهون حادثا صعبا و مأزقا حرجاءو كأنّهم يواجهون الموت. 


5 5 لا 5 55 و سور قد 105 5 لا 2 2 هم 5 55 ع 
ثم تضيف الاديه: فإذا ذهب الخؤف سّلمقوكم بِألبِدَنَهِ < اد أشْحَهٌ عَلى الخثر فيأتون إليكم كأنهم هم الفاتحون الأصليون و 


المتحمّلون أعباء الحربءفيعربدون و يطلبون سهمهم من الغنائم»و هم كانوا أبخل من الجميع فى المشاركه فى الحرب و الثبات 


«سلقوكمامن مادّه(سلق)ءو هى فى الأصل بمعنى فتح الشىء بعصبيه و غضبء سواء كان هذا الفتح باليد أو اللسانءو هذا التعبير 
يستعمل فى شأن من يطلب الشىء بالزجر و أسلوب الأمر.و«الألسنه الحداد»تعنى الألسنه الجارحه المؤذيه» و هى هنا كنايه عن 
الخشونه فى الكلام. 

وتشير الآآيه فى النهايه إلى آخر صفه لهؤلاءءو التى هى فى الواقع أساس كل شقائهم و تعاستهمءفقالت: وليك لم يؤْمنُوا تأخباً 


الله أَعْطالَهُع لأنها لم تكن 


١: ص‎ 


١‏ -١)«أشحّهاجمع‏ شحيحءمن مادّه(الشخ).ءأى ابعل المقندون: «العرصىو وجل الكلبه من الاغراب هنا براق أكثر 
المفسرين(حال)»لكن ذلكك لا ينافى أن تكون حالا فى مقام بيان العله.تأملوا ذلكك. 


منبعثه عن الإخلاص و الدافع الدينى الإلهى: وّ كانّ ذلك عَلَى الله يَسيراً . 

و ممما مرّ نخلص إلى هذه النتيجهءو هى:أنَّ المعوّقين كانوا منافقين يتميّزون بالصفات التاليه: 

١-أنّهم‏ لم يكونوا أهل حرب أبداءإلا بنسبه قليله جدًا. 

؟-لم يكونوا من أهل التضحيه و الإيثار سواء بالمال و النفسءو لم يكونوا يتحملون أقل المصاعب و المتاعب. 
“-كانوا يفقدون توازنهم و شخصيتهم فى اللحظات الحرجه العاصفه من شدّه الخوف. 

؟-يظون أنّهم وح كل الاتتصاراتءو لهم كل الفخر عند الإنتصار. 

ه-أنّهم كانوا أناسا بلا إيمانءو لم يكن لأعمالهم أْه قيمه عند الله تعالى. 

و هذه الصفات هى التى تعرفنا بالمنافقين فى كلّ عصر و زمانءو فى كل مجتمع و فثه. 


و هذا الوصف الدقيق الذى وصفهم القرآن به يمكن من خلاله معرفه من يشاركهم فى الفكر و السلوكك.و كم نرى م أعيننا 
فى عصرنا من أمثالهم!! و تجسّد د الآيه التاليه بتصوير أبلغ جبن و خوف هذه الفئهءفتقول: بَحْسِيُونَ الأخرات لم وذهبرامن هل 
خوفهم و رعبهم»فقد خم عليهم كابوس مخيفء فكأنّ جنود الكفر يمرّون دائما أمام أعينهم و قد سلُوا السيوف و مالوا عليهم 
بالرماح! إِنْ هؤلا-ء المحاربين الجبناءءو المنافقين خائرى القلوب و القوى يخافون حتّى من ظلالهمءو ينطوون على أنفسهم من 
الخوف لدى سماع صهيل الخيل و رغاء البعيرءظنًا أنّ جيوش الأحزاب قد عادت! ثم تضيف الآبه: وَ إِنْ يَأْتِ لخلاب يَوَدُوا لو 


أنه لدُونَ فى الغلاب أى منتشرون فى الصحراء بين أعراب الباديه»فيختفون هناك و يتتئعون أخبا ركم و 


ص 15 


َسْتلُونَ عَنْ ألابكم 


فيسألون لحظه بلحظه من كل مسافر آخر الأخبار لئلا تكون الأحزاب قد اقتربت منهمءو هم مع ذلكك يمون عليكم بأنّهم كانوا 
بود اخباركم دائما!! و تضيف الآديه فى آخر جمله:و على فرض أَنْهِم لم ينهزموا و يفرّوا من الميدان» بل بقوا معكم: و لَوْ 
كانُوا فيكم ها قاتَُوا إلا فليا . 


فلا تحزنوا و تقلقوا لذهابهمءو لا تفرحوا بوجودهم بينكمءفإنْهم أناس لا قيمه لهم و لا صفه تحمدءو عدمهم أفضل من وجودهم! 
وحتّى هذا القدر المختصر من العمل لم يكن لله أيضاءبل هو نتيجه الخوف من ملامه و تقريع الناسءو للتظاهر و الرياءءلأنّه لو 
كان لله لكانوا يقفون و يثبتون فى ساحه الحرب ما دام فيهم عرق ينبض. 


١0: ص‎ 


لآبات [سوره الأحزاب (77): الآيات 7١‏ الى ه؟] 


اشاره 

لارءه لاه زفق لار لا لا 0 وا الو اا اب عم لا لاء 
قد كان لَكم في رَسُولٍ الأو حسية لمن كان يدوا أللَه يوم لجرو دك لله حيرا (01 و وري الامو 
ون الوق قفد اننم تمرة لاقع لا وة تن ليماً (5) بن لين لجال مثالا اقل وا الله 


- - 


28و 2 كن [] مم ع 5مو 2ه ديزم 2 لل > روك متيلا 
م لو ان اك نكجة وواخ أن وروا ََ د01 يعرى ال لديز نيديعب لير 


و 


فقِينَ إِنْ 
و م ما واكك َه ص ع م سير © 17 ضِ 
يتوت عَلَتِهِمْ إِنَّ آللة كان غَفُوراً رَحِيماً (76) و رَدَ لله أ لَِّينَ كَفَرُوا هع لَه الوا خيراً و كُفى الله الْمؤمِنينَ البلا كا 


-ه 
7 70 


وي عَزيزاً )00 

التفسير 

اشاره 

دور المؤمنين المخلصين فى معركه الأحزاب: 


يستمرٌ الكلام إلى الآن عن الفئات المختلفه و مخططاتهم و أدوارهم فى غزوه الأحزاب»و قد تقدّم الكلام عن ضعفاء الإيمان و 


المنافقين و رؤوس الكفر و النفاق 


١: ص‎ 


و المعوّقين عن الجهاد. 


و يتحدّث القرآن المجيد فى نهايه المطاف عن المؤمنين الحقيقيين:و معنوياتهم العاليه و رجولتهم و ثباتهم و سائر خصائصهم 
فى الجهاد الكبير. 

+ اس : : : 1 3 ع 3 : 5 0 
0 هذا البحث بالحلايت عن إإنبى الاكرم 0 كإيه د عه كان إمامهم و قدوتهمءفيقول: لقَذ كان لكمّ فى 
رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسََةٌ لِمَنْ كان يَدْجُوا الله وَ الَيوْمَ الآخر وَ ذكرّ الله كثيرا . 
فإنَ النبى صلَى الله عليه و آله خير نموذج لكمءلا-فى هذا المجال و حسبءبل و فى كلّ مجالات الحياهءفإنٌ كلا من معنوياته 
العاليه»و صبره واستقامته وصمودهءو ذكائه ودرايتهءو إخلا/صه وتوجهه إلى اللفوق تتيلظة و سيطرته على الحوادث»و عدم 
خضوعه وركوعه أمام الصعاب و المشاكلءنموذج يحتذى به كل المسلمين. 


ِنَّ هذا القائد العظيم لا يدع للضعف و العجله إلى نفسه سبيلا عند ما تحيط سفينته أشدٌ العواصف.و تعصف بها الأمواج 
المتلا-طمهءفهو ران السفينه» و مرساها المطمئن الثابت»و هو مصباح الهدايه.»و مبعث الراحه و الهدوء و الاطمئنان الروحى 
كانه 


نه بأخذ المعول بيده ليحفر الخندق مع بقيّه المؤمنين»فيجمع ترابه بمسحاه و يخرجه بوعاء معهءو يمزح مع أصحابه لحفظ 
معنوياتهم و التخفيف عنهم, و يرعٌبهم فى إنشاد الشعر الحماسى لإلهاب مشاعرهم و تقويه قلوبهم.و يدفعهم دائما نحو ذكر الله 
تعالى و يبشّرهم بالمستقبل الزاهر و الفتوحات العظيمه. 


يحذّرهم من مؤامرات المنافقين»و يمنحهم الوعى و الاستعداد اللازم. 


ولا يغفل لحظه عن التجهيز و التسلّح الحربى الصحيحءو انتخاب أفضسل الأسالت التسشكريةهو لا بتوائق فى الوقت :نه عق 
اكتشاف الطرق المختلفه التى تؤدّى إلى بت التفرقه و إيجاد التصدّع فى صفوف الأعداء. 


نعم إنّه'أسمئ مقتدىهو أحين أأسوه المؤمنيق:فن .هذا الميدانءؤ فى كل 


ص :/ا ١‏ 


الميادين. 

«الاسوهاتعنى فى الأصل الحاله التى يتنئسها الإنسان لدى اتّباعه لآخر و بتعبير آخر:هى التأسّى و الاقتداءءو بناء على هذا فإِنّ لها 
معنى المصدر لا الصفه. و معنى جمله: لَقَدْ كان لَكم فِى رَسُولٍ اللَهِ أَسْوَةٌ حَسََهٌ هو أنْ لكم فى النَبى صلّى الله عليه و آله تأسَيا و 
اقتداء جداءفإ نكم تستطيعون بالاقتداء به و اتباعه أن تصلحوا أموركم و تسيروا على الصراط المستقيم. 

والطريف أنّ القرآن الكريم يعتبر هذه الا-سوه الحسنه فى الآ-يه أعلاله مختّصه بمن لهم تلخيك! خمنافصى 7الثقه باللنهو الايسان 
بالمعادءو أنّهم يذكرون اللّه كثيرا. 

إن الإيمان بالمبدأ و المعاد هو سبب و باعث هذه الحركه فى الحقيقه»و ذكر الله يعمل على استمراره»إذ لا شكك أن من لم 
يمتلئ قلبه بهكذا إيمان لا يقدر أن يضع قدمه موضع قدم النَبِىءو إذا لم يدم ذكر الله و يعمر قلبه به أثناء استمراره فى هذا 


الطريقءو يبعد الشياطين عنه»فسوف لا يكون قادرا على إدامه التأسّى و الاقتداء. 


و تجدر الإشاره إلى أنّ عليا عليه السّ.لام مع شهامته و شجاعته فى كل ميادين الحرب. و التى تمثّل معركه الأحزاب نموذجا 
منهاءو سيشار إليها فيما بعد 


يقول فى نهج البلااغه فيما روى عنه: «كا إذا احمرٌ البأس اتٌقينا برسول الله صلَى الله عليه و آله فلم يكن أحد منا أقرب إلى 
العدوٌ منه) )١2‏ . 


1 5 ل ا 0 لاء لا 
بعد 2 هذه المقدمه ظردت الابه التاليه إلى بيان_ حال المؤمنين الحقيقيين» فقالت: و لما رَأ الْمُؤْمنون عبان قالوا 0 


5 ف 1 7 ا 2 لا ء 0 2 1 
وَعَدََا الله و وَشُولَه وَضصَدَقَ الله وَرَحُولهُ و لا رادم الا ]لكان و تَقَليما : 


و لكن ما هذا الوعد الذى كان الله و رسوله قد وعدهم به؟ قال البعض:إنّه إشاره إلى الكلام الذى كان رسول الله قد تكلم به 


من قبل بأنّ 
ص 1١98:‏ 


.4 نهج البلاغه»الكلمات القصارءفصل الغرائب جمله‎ )١ -١ 


قبائل العرب و مختلف أعدائكم سيتّحدون ضدّكم قريبا و يأتون إليكم»لكن اعلموا أن النصر سيكون حليفكم فى النهايهءفلمًا 
رأى المؤمنون هجوم الأحزاب أيقنوا أن هذا ما وعدهم به رسول الله صلى اللّه عليه و آله و قالوا:ما دام الجزء الأوّل من الوعد قد 
تحفق فمق المسلم أن جزأه القانى-أى النصر-سيتحقّق بعدهءو لذلكك زاد إيمانهم و تسليمهم. 


وقال العمن :الأو إن هذ الوه عو هاه كز الله 0 سوره البقره حيث قال: أمْ حَمِئْتُمْ أن دلوا الحنداق 
ل 1 

ما يَأيِكم عَكَلُ الَّذِينَ حَلَّا مِنْ فلكم مَسَنْهُمُ اكه رانك راءوازز لرلاعتى يفول الوشول و اقيق آمَنُوا مَعَهُ مَتل)م نَصْدٌ الله . 
أى إِنّهم قيل لهم من قبل:إنكم ستخضعون لامتحان عسيرءفلما رأوا الأحزاب تيقنوا صدق إخبار الله و رسوله»و زاد إيمانهم و 
ومن الطريعى أن هدين التفسيرين لا تتافياةيخاضه بنلاحظه أن أحد الوعديع كان فى الأساسن وعد اللهئو الآخر.وعل الول 


أن اللعلية ف لدو فك جا ء | مما في الذ ره م3 التحف و يتنو أ السمي بحي متايه تمان 
00 و فى ال به مو رداك - 2 ِ 


و تشير الآيه التاليه إلى فئه خاصّه من المؤمنينءو هم الذين كانوا أكثر تسيا بالَبى صلَّى الله عليه و آله من الجميعءو ثبتوا على 

5 1 37 5 : 3 3 ف 1 0 00 لاب ال هك لا 
عهدهم الذى عاهناوا الله بهءو هو التضحيه فى سبيل دينه حتّى النفس الأمخير»و إلى آخر قطره دمءفتقول: مِنَ المُؤْمِنِينَ رجال 
ص دَُوا للا عام دُوا الله عليه ممه من قض] تخبة وَ مِنْهعْ من بَنعْظر من دون أن يتزلزل أو يتحرف و يبدل العهد و يغير الميثاق 
الناج تقطية علق شيعه و عا بذ ارا للا 


إنّهم لم ينحرفوا قيد أنمله عن خطهمءو لم يألوا جهدا فى سبيل اللّهءو لم يتزلزلوا لحظهبعكس المنافقين أو ضعاف الإيمان الذين 


بعثرتهم عاصفه الحوادث هنا و هناكك و أفرزت الشدائد فى أدمغتهم الخاويه أفكارا جوفاء خبيثه...إِنّْ المؤمنين 


1١919: ص‎ 


وقفوا كالجبل الأشمّ و أثبتوا أن العهد الذى عاهدوا به لا يقبل النقض أو التراجع عنه. 
إِنْ لفظه(نحب)على زنه(عهد)تعنى العهد و النذر و الميثاق»و وردت أحيانا بمعنى الموت.أو الخطرء أو سرعه السيرء أو البكاء 
وهناكك اختلاف بين المفسّرين فى المعنيّ بهذه الآيه. 


يروى العالم المعروف(الحاكم أبو القاسم الحسكانى)-و هو من علماء السنّه- بسند عن على عليه السّلام أنّه قال: «فينا نزلت 


كال مدر أل افقو رزلة هلوا اناعو زللمد مط وما ولالك ناقور نا وعجال قل امور ابسو قل قبس وعد اليلانة 
0 


وقال آخرون:إنّ جمله مَنْ قَضلِا نَخبَهٌ إشاره إلى شهداء بدر و أحدءو جمله: 
إشاره إلى المسلمين الصادقين الآخرين الذين كانوا بانتظار إحدى الحسنيين :النصرءأو الشهاده. 


وروى عن «أنس بن مالكك)أيضا :أن عمّه«أنس بن النضرالم يكن حاضرا فى غزوه بدرءفلمًا علم فيما بعدءو كانت الحرب قد 
وضعت أوزارهاء أسف لعدم اشتراكه فى الجهادءفعاهد الله على أن يشارك فى الجهاد إن وقعت معركه اخرى و يثبت فيها و إن 


زهقت روحهءو لذلك فقد شارك فى معركه احدءو حينما فرّ جماعه لم يفرٌ معهم»و قاوم و صمد حتّى جرح ثم استشهد 100 . 


و روى عن«ابن عدّاس,/أنّه قال :إن جمله: فَمِنْهُمْ مَنْ فضا نَحْبَهُ إشاره إلى حهزه بن عبد المطلن :وباقى شهداء الحدهو أنس بق 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -مفردات الراغبءو مجمع البيانءو لسان العرب مادّه نحب. 

-١‏ ؟) مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 

“«- ”") أورد هذه الرّوايات بتفاوت يسير أصحاب تفاسير القرطبى و فى ظلال القرآنءو مجمع البيان فى كتبهم. 
ع- ع) مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 


و لا منافاه بين هذه التفاسير مطلقاءلأنّ للآيه مفهوما واسعا يشمل كل شهداء الإسلام الذين استشهدوا قبل معركه الأحزاب»و كل 
من كان منتظرا للنصر أو الشهاده»و كان على رأسهم رجال كحمزه سيد الشهداء و على عليهما السَلام»و لذلكك ورد فى تفسير 
الصافى:أنّ أصحاب الحسين بكربلا-ء كانوا كل من أراد الخروج للقتال ودّع الحسين عليه السّد.لام و قال:السلام عليكك يا ابن 
رسول الله.فيجيبه:و عليكك السلام و نحن خلفككءو يقرأ: فَمِنْهُمْ مَنْ قصل تخب وَ مِنْهُمْ مَنْ يَنَْظِرٌ )١(‏ . 


و يستفاد من كتب المقاتل أنْ الإمام الحسين عليه السّلام تلا هذه الآيه عند أجساد شهداء آخرين كمسلم بن عوسجهءو حين بلغه 
خبر شهاده«عبد الله بن يقطر» (؟) 


و من هنا ينضح أن للآيه مفهوما واسعا يشمل كل المؤمنين المخلصين الصادقين فى كل عصر و زمانءسواء من ارتدى منهم 
ثوب الشهاده فى سبيل اللّهه أم من ثبت على عهده مع ربّه و لم يتزعزعءو كان مستعدًا للجهاد و الشهاده. 

5 لم 0 : 
و تبين الآ-يه التاليه النتيجه النهائيه لأعمال المؤمنين و المنافقين فى جمله قصيرهءفتقول: لْيجرَىَ الله الصَادِقِينَ بص ذَقِهمْ وَ يُعَدْبَ 
الكافيق زر <جعاة بر عيدو و لاض زيرقاء المزميق ينون ازاتددوالا سك و إعاقات الوتالقيى يدوق عفاي 
بع كو اكى اكيم كري عردو إن وبرت دلقي الحرديوي9 0 سواه وفع أبوابي انوي امام 
بجمله: أَوْيتُوبَ عَلَبِهعْ - [ تاركو وقيق لسرن اوور لجعو 1 01520 علزرا فنيا لحي قو الج شمر الإيمانا1 
الصدق و الإخلاص و الوفاء بالتزاماتهم أمام الله و العمل بمقتضاها. 


و لما كانت هذه الجمله قد ذكرت كنتيجه لأعمال المنافقين القبيحهءفإنٌ بعض 
ص ٠١١:‏ 


)١ -١‏ تفسير الصافى ذيل الآيه مورد البحث. 
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كبار المفرين رأى على أساسها بِأنْ الذنب الكبير فى القلوب التى لها قابليه الهدايه ربّما كان دفعا للحركه المضادّه و الرجوع 
إلى الحقٌ و الحقيقه»و قد يكون الشرٌ مفتاحا للخير و الرشاد )١(‏ 


و تطرح الآبه الأخرة من هذه الآيات-و التى تتتحدّث عن غزوه الأحزاب َ تنهى هذا البحث-خلاصه واضحه لهذه الواقعه فى 
عباره مختصرهءفتقول فى الجمله الاولى: ورك الله لين عقوا بكمطلوع ل 00 
«الغيظ؛يعنى (الغضب)و يأتى أحيانا بمعنى(الغمّ).و هنا جاء مزيجا من المعنيينءفإنٌ جيوش الأحزاب قد بذلت قصارى جهدها 
للانتصار على جيش الإسلام»لكنّها خابتءو رجع جنود الكفر إلى أوطانهم يعلوهم الغمْ و الغضب. 

و المراد من«الخير»هنا الإنتصار فى الحربءو لم يكن انتصار جيش الكفر خيرا أبداءبل إِنه شرّءو لما كان القرآن يتحدّث من 
وجهه نظرهم الفكريه عبر عنه بالخير»و هو إشاره إلى نهم لم ينالو أىّ نصر فى هذا المجال. 
و قال البعض:إِنّ المراد من«الخير»هنا(المال)لأنٌ هذه الكلمه أطلقت فى مواضع اخرى بهذا المعنى»و من جملتها ما فى آيه 
الوصيه(١1/8١)من‏ سوره البقره: 
إِنْ ترك حيرا الْوَصِكِهُ لالد 
إل نر نا لحترا اليه لو ين ٠‏ 


ومع أن أحد الأهداف الأصلته لمعسكر الكفر كان الحصول على غنائم المدينه و الإغاره على هذه الأرضءو هذا الباعث كان 
أهمّ البواعث فى عصر الجاهليه. لكّنا لا نمتلك الدليل على حصر معنى(الخير)هنا بالمال»بل يشمل كل الانتصارات التى كانوا 
يطمحون إليهاءو كان المال أحدها لكنّهم حرموا من الجميع. 

الى ا 
وتضيف فى الجمله التاليه: و كفى الله الْمَؤْمِنِينَ الفتال فقد هيأ عوامل بحيث 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير الميزانءذيل الآيه مورد البحث. 


انتهت الحرب من دون حاجه إلى التحام واسع بين الجيشينءو من دون أن يتحمّل المؤمنون خسائر فادحههلنّ العواصف الهوجاء 
القارصه قد مزّقت أوضاع المشركين من جههءو من جهه اخرى فإنّ الله تعالى قد ألقى الرعب و الخوف فى قلوبهم من جنود الله 
التى لا ترىءو من جهه ثالثه فإنَ الضربه التى أنزلها على بن أبى طالب عليه السّر.لام بأعظم بطل من أبطالهمءو هواعمرو بن عبد 
وداءقد تسببت فى تبدّد أحلا.مهم و آمالهمءو دفعتهم إلى أن يلملموا أمتعتهم و يتركوا محاصره المدينه و يرجعوا إلى قبائلهم 
تقدمهم الخيبه و الخسران. 

ا ا 
و تقول الآ-يه فى آخر جمله: وَ ك انَ الله قو عَزيزا فمن الممكن أن يوجد أناس أقوياء»لكنّهم ليسوا بأعزّاء لا يقهرونءبل هناكك 


من يقهرهم و من هو أقوى منهمءإلا أنْ القوى العزيز الوحيد فى العالم هو الله عر و جل الذى لاا حد لقدرته وقوّته ولا 
اننهاءيفهز الذي أنرل على المؤمنين النصر فى مثل هذا الموقف السير والخطير جدا بحيث لم يحتاجوا كى إلى التزال.و تقديع 


بحوث 
اشاره 


١-ملاحظات‏ هامه فى معركه الأحزاب 


أحإن معركه الأد انحو كما هو معلوم من اسبها كات جربا الحدت فبيا فل القاكا_ والنفات المختلفه الى عاد 
الإسلامللقضاء على الإسلام اليافع. 


لقد كانت« حرب الأحزاب» آخر سعى للكفرءو آخر سعى للكفرءو آخر سهم قن كنانته»و آخر استعراض لقوى الشركك»و لهذا 


قال الى صَلَى الله عليه و آله: «برز الإيمان كله إلى الشركك كله )١(‏ عند ما تقابل أعظم أبطال العدوّءو هو عمرو بن عبد ودّءو 
بطل الإسلام الأوحد أمير 


ص 7 


21 1) بحار الأنواةالمجلد ٠‏ ##صفحه 5١و‏ تقل هذا الحديث عن الكراجكى, 


المؤمنين على بن أبى طالب عليه المّد.لام: لأسن اتتصار أحدهما على الآدخر كان يعنى انتصار الكفر على الإيمانأو الإيمان على 
الكفرءو بتعبير آخر:كان عملا مصيريا يحدّد مستقبل الإسلام و الشركء.و لذلكك فإنّ المشركين لم تقم لهم قائمه بعد انهزامهم 
فى هذه المواجهه العظيمه»و كانت المبادره و زمامها بيك المسلمين بعدها دائما. 


لقد أفل نجم الأعداء»و انهدمت قواعد قوّتهم و لذلكك نقرأ فى حديث 
أن النبى صلَى الله عليه و آله قال بعد نهايه غزوه الأحزاب: «الآن تغزوهم ولا يغزوننا» (1) . 


ب-ذكر بعض المؤرتحين أن عدد أفراد جيوش الكفر كان أكثر من عشره آلاف محاربءو يقول«المقريزىافى«الإمتاع):إِنّ قريشا 
أتت لوتحدها بأربعه الأف رجلءو ألت:و ثلاثماثة فرسهو ألت و خمسهمائه من الآبلةوكزلت عشد حافه الكتدق:وجاءت قييله 
بنى سليم بسبعمائه رجل و التقوا بهم فى مر الظهرانءو جاء «بنو فزاره»بألف.و كل من«بنى أشجعاوابنى مرّها بأ ربعمائه.و القبائل 
الاخرى أرسلت عددا من الرجالءفتجاوز مجموع كل من حضر عشره آلاف رجل. 


فى حين أنْ عدد المسلمين لم يكن يتجاوز الثلاثه آلاف رجلءو كانوا قد جعلوا مختيمهم الأصلى أسفل جبل سلعءو كانت نقطه 
مرتفعه جنب المدينه مشرفه على الخندقء.و كانوا يستطيعون عن طريق رماتهم السيطره على حركه المرور من الخندق. 


على كل حالءفإنٌ جيش الكفّار قد حاصر المسلمين من جميع الجهات, و طالت هذه المحاصره عشرين يوماءو قيل خمسه و 


عشرين يوماءو على بعض الرّوايات شهرا (5) . 
و مع أنّ العدوٌ كان متفوقا على المسلمين من جهات مختلفهءإلا أنه خاب فى النهايه كما قلناءو رجع إلى دياره خالى الوفاض. 
ص :”7 


.18 التاريخ الكامل لابن الأثير الجزء ؟ صفحه‎ )١ -١ 


؟- ؟) بحار الأنوار»الجزء ١٠»صفحه‏ 7578. 


ج-إِنَ مسأله حفر الخندق قد تمّت-كما نعلم-بمشوره«سلمان الفارسى)» و كانت هذه المسأله أسلوبا دفاعيا معتادا فى بلاد فارس 
آنذاكء و لم يكن معروفا فى جزيره العرب إلى ذلكك اليومءو كان يعتبر ظاهره جديده.و كانت لإقامته فى أطراف المدينه أهميّه 
عظيمهءسواء من الناحيه العسكريه.أم من جهه إضعاف معنويات العدوّ و رفع معنويات المسلمين. 


ولا توجد لدينا معلومات دقيقه عن صفات الخندق و دقائقه»فقد ذكر المؤرخون أنه كان من العرض بحيث لا يستطيع فرسان 
العدو عبوره بالقفزءو من المحنّم أنْ عمقه أيضا كان بالقدر الذى إذا سقط فيه أحد لم يكن يستطيع أن يخرج من الطرف 
المقابل بسهوله. 


إضافه إلى أن سيطره رماه المسلمين على منطقه الخندق كان يمكنهم من جعل كل من يحاول العبور هدفا و غرضا لسهامهم فى 
وسط الخندق و قبل عبوره. 


و أمًا من ناحيه الطول فإنّ البعض قد قدّره باثنى عشر ألف ذراع(سيّه آلاف متر)استنادا إلى الروايه المعروفه التى تقول بأنّ الْنَبى 
صلى الله عليه و آله كان قد أمر أن يحفر كل عشره رجال أربعين ذراعا من الخندقءو بملاحظه أن عدد جنود المسلمين-طبقا 
للمشهور-بلغ ثلاثه آلاف رجل. 

ولا بد من الاعتراف بأنّ حفر مثل هذا الخندقءو بالآلات البدائيه المستعمله فى ذلكك اليوم كان أمرا مضنيا و جهداءخاضه و أن 
المسلمين كانوا فى ضيق شديد و حاجه مليحه من ناحيه الزاد و الوسائل الاخرى. 


ومن المسلّم أن حفر الخندق قد استغرق مدّه لا يستهان بهاءو هذا يوحى بأنّ جيش المسلمين كان قد قدّر و خممن و توقّع 
التوقعات اللازمه بدقه كامله قبل أن يهجم العدوٌ بحيث أن حفر الخندق كان قد تم قبل ثلاثه أيَام من وصول جيش الكفار. 


ص ملحن 


د-ساحه إمتحان عظيمه إِنَّ غزوه«الأحزاب» كانت 3 وامتحانا عجيبا لكل المسلمينءو لمن كانوا يدّعون الإسلام»و كذلك 
الأو لكك 'الذك كات ايتهوة الحا انار كان لهم فى الباطن ارتباط و تعامل مع أعداء الإسلام و يتعاونون معهم ضدٌ دين 
الله. 


لقد تبتيّن بوضوح تام موقع الفئات الثلاث-المؤمنون الصادقونءو ضعفاء الإيمانءو المنافقون-من خلال عملهمءو انُضحت تماما 
القيم و المفاهيم الإسلاميه»فقد عكست كل من الفئات الثلاث فى أتون الحرب الملتهبه حسن إيمانها أو قبحه.و إخلاص ثناتها 


أو عدمه. 

لقد كانت العاصفه هو جاء شديده لم تدع المجال لأىّ شخص أن يخفى ما فى قلبه»و ظهرت امور فى أقلّ من شهرءو كان 
يحتاج كشفها إلى سنين ربّما تكون طويله فى الظروف الطبيعّه. 

ونا شآلة تستحق الأنعافو هن أن الى صلن الله غليهو آله أنت مانا إيمائه الكامل سا حعاء لمق التلتينات الألكة و واف 
الام لها من خلال مقاومته و صلابته»و رباطه جأشهءو توكله على اللّهءو اعتماده على نفسه»و كذلكك أثبت للناس أَنّهِ يطبق قبل 
الآخرين ما يأمرهم به من خلال مواساته للمسلمين و مساعدتهم فى حفر الخندقءو تحمّله لمصاعب الحرب و مشاكلها. 

ه-نزال على عليه السَّلام التاريخى لعمرو بن عبد ودّ من المواقف الحسّاسه و التاريخيه لهذه الحرب مبارزه على عليه السَّلام لبطل 


معسكر العدوٌ العظيم«١عمرو‏ بن عبد ودّاءفقد جاء فى التواريخ أن جيش الأحزاب كان قد دعا أشدّاء شجعان العرب للاشتراكك و 


المساهمه فى هذه الحربءو كان الأشهر من بين هؤلاء خمسه:عمرو بن عبد ودّءو عكرمه بن أبى جهلءو هبيره»و نوفل» و ضرار. 


7١2: ص‎ 


لقد استعدٌ هؤلاء فى أحد أيَامم الحرب للمبارزه الفرديه»و لبسوا عدّه الحربء و استطاعوا اختراق الخندق و العبور بخيولهم إلى 
الجانب الآدخر من خلال نقطه ضيِقه فيه»كانت بعيده نسبيا عن مرمى الرماه المسلمينءو أن يقفوا أمام جيش المسلمينءو كان 


أشهر هم ١عمرو‏ بن عبد ودّا. 
فتقدّم و قد ركبه الغرور و الاعتداد بالنفسءو كانت له خبره طويله فى الحربء و رفع صوته طالبا من يبارزه. 


لقد دوّى نداؤه(هل من مبارز)فى ميدان الأحزابءو لما لم يجرأ أحجذ من المسلفيق على قتاله اشعدت جراته.و بدأ سحر من 
معتقدات المسلمينءفقال:أين جنْتكم التى تزعمون أنْ من قتل منكم دخلها؟هل فيكم من أرسله إلى الجنّهء أو يدفعنى إلى النار؟ 


وهنا أنشد أبياته المعروفه: 

و لقد بححت من النداء بجمعكم هل من مبارز 
و وقفت إذ جبن المشجع موقف البطل المناجز 
إن السماحه و الشجاعه فى الفتى خمير الغرائز 


فأمر النَبى صلَّى الله عليه و آله عند ذلكك أن يخرج إليه رجل و يبعد شرّه عن المسلمينءإلا أنّ أحدا لم يجب رسول الله صلى 
الله عليه و آله إلا على بن أبى طالب عليه السلا 


فقال النَبى صلَى الله عليه و آله: «إنّهِ عمروافقال على عليه الِّلام: «و إن كان عمرواءفدعاه النَبِى صِلى الله عليه و آله و عمّمه»و 
قأمده سيفه الخاصٌ ذا الفقارءثمٌ دعا له فقال:«اللهم احفظه من بين يديه و من خلفه و عن يمينه و عن شماله و من فوقه و من 


تحته). 


فمشى على عليه السّلام إلى الحرب و هو يرتجز: 


لا تعجلنٌ فقد أتاكك مجيب صوتكك غير عاجز 


ذو نيه و بصيره والصدق منجى كل فائز 


إِنَى لأرجو أن أقيم عليكك نائحه الجنائز 


ص 006 


من ضربه نجلاء يبقى صوتها بعد الهزاهز 
وهنا 
قال الى صَلَّى الله عليه و آله كلمته المعروفه: «برز الإيمان كله إلى الشركك كلّهه )١(‏ . 


فلم التقيا دعاه أمير المؤمنين على عليه السّ.لام إلى الإسلام أوّلافأبىءثم دعاه إلى اعتزال الحرب»فرفض ذلككءو اعتبره عارا 
عليهءو فى الثالثه دعاه إلى أن ينزل عن ظهر جواده و يقائله راجلا فغضب عمرو قال:ما كنث أحسب أحدا من العرب يدعونى 
إلى مثل ذلكءفتزل من على ظهر فرسه و ضرب عليا عليه السّلام على رأسهفتلقَاها على عليه السّلام بمهاره خاصّه بدرعهالا أنَّ 
السيف قدَّه و شح رأس على عليه السلام. 


هنا استعمل على عليه السّ.لام أسلوبا خاصٌ اءفقال لعمرو:أنت بطل العربءو أنا أقاتلكء فعلام حضر من خلفكك؟فلمًا التفت 
عمروءضربه على عليه السّلام على ساقه بالسيف» فسقط عمرو إلى الأرضءفثارت غبره ظنّْ معها المنافقون أن عليا عليه الّلام قد 
قتل بسيف عمروءغير أنّهم لمَا سمعوا التكبير قد علا علموا بانتصار علىءو رأوا فجأه عليا عليه السّر.لام يرجع إلى معسكره رويدا 
رويدا و الدم ينزم من رأسهءو على شفتيه ابتسامه النصرءو كانت جنّه عمرو قد سقطت فى جانب من الميدان. 


لقد أنزل مقتل بطل العرب المعروف ضربه قاصمه بجيش الأحزاب بدّدت آمالهم و حطمت معنوياتهم»و هزمتهم نفسيا هزيمه 
منكرهءو خابت آمالهم فى النصر و الظفرءو لذلكك 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله فى حمّها: «لو وزن اليوم عملكك بعمل جميع اه محمّد لرجح عملك على عملهمءو ذاكك أنه 
ليق معاد المشركيق الأو قد ذخطله ذل بقل خمروةو الو يق بيك من المسلدىةإلاتو قن .سه عر يقل مسرن 183: 


7١8: ص‎ 
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وقد أورد العالم السنّى المعروف«الحاكم النيسابورى'هذا القول.لكن بتعبير آخر: 
«لمبارزه على بن أبى طالب لعمرو بن عبد ودّ يوم الخندق أفضل من أعمال امّتى إلى يوم القيامه» (1) . 


والغايه من هذا الكلا.م واضحه لأنٌ كلا من الإسلام و القرآن كان على حافه الهاويه ظاهراءو كان يمرٌ بأحرج لحظاته و 
أصعبهاءو لذلكك كانت التضحيه فى هذه الحرب أعظم التضحيات بعد تضحيات الْنْبى صلَّى الله عليه و آله.حيث حفظت الإسلام 
من السقوط و درأت عنه الخطرءو ضمنت بقاءه إلى يوم القيامهءو ببركه تضحيه الإمام عليه السّ.لام تجدَّر الإسلام و تأصّل و 
شملت غصونه و أوراقه العالمين»و بناء على هذا فإنّ عباده الجميع مرهونه بعمله. 


و ذكر البعض:أنْ المشركين أرسلوا رسولا منهم ليشترى جنّه عمرو بعشره آلا-ف درهم-و ربّما كانوا يتصوّرون أن المسلمين 
سيفعلون بجنّه عمرو ما فعله قساه القلوب بجسد حمزه يوم أحد- 


فال اللتى هلن اللمعلية الله «هو لكمءلا نأكل ثمن الموتى»! و هناكك موقف يستحقٌ الذكر و الانتباه»و هو :أن اخت عمرو لما 
وصلت إلى جسد أخيهاءو رأت أنّ عليا عليه السّلام لم يسلبه درعه الثمينه قالت:ما قتله إلا كفؤ كريم (1) . 


و-إجراءات التبى العسكرية و السياسيه فى هذه الحرب كانث هناك مجموعه من العوامل المختلفةءو الأساليب العسكرية و 
الساسدورو كذلكه عامل العقيده و الآيمان :ساهمت ف اتتصان الل ضان الله عليه و آلة.و المسلفيق فى معركه الأحزاب إضاقه 
إلى التأيبد الإلهى.عن طريق الرياح و العواصف الهوجاء 


5١94: ص‎ 


717 مستدركك الحاكمءالجزء صفحه‎ 0١-١ 
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التى مرزّقت جيوش الأحزاب سر ممرّق»و كذلكك جنود الله الغيبيين»و من جمله هذه العوامل و الإجراءات: 


دان )الس كجلن اللدهلية و اله أدخل بقبوله اقتراح حفر الخندق أسلوبا جديدا لم يكن موجودا و معروفا بين العرب إلى ذلكك 
اليوم؛و كان عاملا مهما فى رفع معنويات المسلمين و كسر شوكه الكمّار. 


ادالمواقت بو السبتاءاةالذقفه للستلتو وو الأسالبة و "المتاورات المسكريه كانت عافاة مر زا فى عدم نفوذ العدوٌ إلى داخل 
المديئه. 


“-قتل عمرو بن عبد ودّ على يد بطل الإسلام العظيم على بن أبى طالب عليه الصلاه و الس لامءو تبديد آمال الأحزاب بقتله يعد 
عاملا مؤثرا آخر. 


الا تمان باللدوو التو كل عليهوو"النى عوسة الى معان الله عليةو الاين قلوف النسلي: #وسقاه السلموة على عدا العريت 
خلاو القرآ ناو كلمات الى :صلى اللة:علية بو آله المؤثرة, 


سلوب التي على الله علد و لدو روج الكبيره»و اعتماده على نفسه الذى يمنح المسلمين قوّه و اطمئنانا. 
#-إضافه إلى ذلككءفإنٌ عمل«نعيم بن مسعوداكان أحد العوامل المهمّه فى إيجاد الفرقه بين جيوش الأحزاب. 


ز-نعيم ف سكعرد رفك الترومهافى قن اندو جاء«نعيم»إلى النس على اللداعلية و آله وكان قد أسلم لتوّهءو لم تعلم 
قبيلته(غطفان) بإسلامه»فقال: أسلمت و لم يعلم بى أحد من قومى فمرنى بأمركك, 


فقال له الت صلى الله عليه و ]لذو ]ما انك :فنا رمعل واتحذءفتخدل عنااما استطعت بفالما الكري خدعةا. 


فانطلق نعيم حفط رائعه»و أتى يهود بنى قريظهءو كانت له معهم صداقه فى الجاهليهءفقال لهم:إِنى لكم صديقءو أنتم تعلمون 
ذلكءفقالوا:صدقت.و نحن لا نتَهمكك أبداءفقال:إِنْ البلد بلدكم و به أموالكم و أبناؤكم و نساؤكمءو إِنْما قريش 


5١٠١: ص‎ 


و غطفان بلا-دهم غيرهاءو إِنّما جاءوا حتّى نزلوا معكم فإن رأوا فرصه انتهزوهاء و إن رأوا غير ذلكك رجعوا إلى بلادهم و خلوا 
بينكم و بين الرجلءو لا طاقه لكم به فلا تقاتلوا حتّى تأخذوا رهنا من أشرافهم تستوثقون به أن لا يبرحوا حتّى يناجزوا 


محمّداءفقالوا:اقد أشرت ب رأىءفقبل بنو قريظه قوله. 


ثم أتى أبا سفيان و أشراف قريش متخفياءفقال:يا معشر قريش. إِنّكم قد عرفتم ودّى إيّاكم و فراقى محتّ.دا و دينه»و إِنَى قد 
جنتكم بنصيحه فاكتموا علىّء فقالوا:نفعلءقال:تعلمون أن بنى قريظه قد ندموا على ما صنعوا بينهم و بين محمد فبعثوا إليه:أنّه لا 
يرضيك عنًا إلا أن نأخذ من القوم رهنا من أشرافهم و ندفعهم إليكك فتضرب أعناقهمء ثم نكون معكك عليهم حتّى نخرجهم من 
بلادك.فقالوا:بلى»فإن بعثوا إليكم يسألونكم نفرا من رجالكم فلا تعطوهم رجلا واحدا واحذروا. 


ثم جاء إلى غطفان قبيلته»فقال:تعلمون حسبى و نسبىءو أنا أودكمءو لا أظنكم تشكون فى صدقىءفقالوا:نعلم ذلكءفقال:لكم 
عندى خبر فاكتموه علىء فقالوا:نفعلءفقال لهم ما قال لقريش.و كان ذلك ليله السبت من شوّال سنه خمس من الهجره. 


فأرسل أبو سفيان و رؤساء غطفان جماعه إلى بنى قريظه فقالوا:إنَ الكراع و الخفٌ قد هلكاءو إِنّا لسنا بدار مقام»فاخرجوا إلى 
محمد حتّى نناجزه. 
فأجابهم اليهود:إِنْ غدا السبتءو هو يوم لا نعمل فيه»و لسنا مع ذلكك بالذين نقاتل معكم حتّى تعطونا رهنا من رجالكم نستوثق 


بهم لا تذهبوا و تدعونا حتّى نناجز محمّدا. 


فلمما بلغ ذلكك قريشا و غطفان قالوانو الله لقد حذّرنا هذا نعيم»فبعث إليهم أبو سفيان:إنا لا نعطيكم رجلا واحدا فإن شئتم أن 


و لما علمت اليهود بذلكك قالوا:هذا و الله الذى قال لنا نعيم»فإنٌ فى الأمر حيله. 


57١١: ص‎ 


و هؤلاء لا يريدون القتال»و يريدون أن يغيروا و يرجعوا إلى ديارهم و يذروكم و محمدا. 


فأرسلوا إلى قريش و غطفان:إِنا و الله لا نقاتل حتّى تعطونا رهناءفأصرّت قريش و غطفان على قولهما فوقع الاختلاف بينهمءو 
بعث الله سبحانه عليهم الريح فى ليال شاتيه قارصه البردءقلعت خيامهمءو كفأت قدورهم. 


لقد اتحدت هذه العوامل»فحزم الجميع أمتعتهم و ربجحوا الفرار على القرار»ءو لم يبق منهم رجل فى ساحه الحرب )١(‏ . 


ح-قصّه حذيفه جاء فى كثير من التواريخ أنوتحذيقة اليماتى]قال:و اللهءلقد رأيتنا يوم الخندق و بنا من الجهد و الجوع و الخوف 
ما لا يعلمه إلا الله فى ليله من الليالى- بعد أن وقع الاختلاف بين جيش الأحزاب- 


قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله: «ألا رجل يأتينا بخبر القوم يجعله الله رفيقى فى الجنّها. 
قال حذيفه:فو الله ما قام منّا أحد مما بنا من الخوف و الجوعءفلما رأى النْبى صلَى الله عليه و آله ذلكك دعانىءفقلت:لنيكك» 


قال: «اذهب فجئنى بخبر القوم و لا تحدثنٌ شيئا حتّى ترجع» عفأتيت القوم فإذا ريح الله و جنوده تفعل بهم ما تفعلءما يستمسكك 
لهم بناءءو لا تثبت لهم نارءو لا يطمئن لهم قدرءفإنى لكذلكك إذ خرج أبو سفيان من رحلهءثمٌ قال:يا معشر قريشءلينظر أحدكم 
من جليسه لئلا يكون هنا غريب» فبدأت بالذى عن يمينىءفقلت:من أنت#قال:أنا فلان»فقلت:حسنا. 


ك غاد ارو سقياقى لطاع فقا انا معش قروقر يحو اللدعما أنتم بدار مقام» هلك الخفٌ و الحافرءو أخلفتنا بنو قريظهءو هذه الريح 
لا يستمسك لنا معها شىء» 


ص :517 


)١ -١‏ سيره ابن هشامءالمجلّد ؟,صفحه 7١‏ باختصار. 


ثم عسل فركب راحلته و إِنّها لمعقوله ما حل عقالها إلا بعد ما ركبها. 


فقلت فى نفسى:لو رميت عدوٌ الله و قتلته كنت قد صنعت شيئاءفوترت قوسى ثم وضعت السهم فى كبد القوسءفلمًا أردت أن 
أطلقه ذكرت 


قول وسول الله على اللهعليه و آله: 
١لا‏ تحدثنٌ شيئا حبّى ترجع' و إِنّه طلب منّى أن آتيه بالخبر و حسبءحططت القوس ثم رجعت إلى رسول الله فأخبرته الخبر» 
فقال النَبى صلَى الله عليه و آله: «اللهم أنت منزل الكتاب»سريع الحسابءأهزم الأحزابءاللهمم أهزمهم و زلزلهم» (1) . 


ط-نتائج حرب الأسحزاب لقد كانت حرب الأحزاب نقطه انعطاف فى تاريخ الإسلامءقلبت كفّه التوازن العسكرى و السياسى 
لصالح المسلمين إلى الأبد.و يمكن تلخيص النتائج المثمره لهذه المعركه فى عدّه نقاط: 


أ-فشل مساعى العدوءو تحطم قواه. 

ب-كشف المنافقين»و فضح الأعداء الداخليين الخطرين. 

ج-جبران الذكرى الأليمه لهزيمه أحد. 

د-قؤه المسلمينءو ازدياد هيبتهم فى قلوب الأعداء. 

ه-ارتفاع معنويات المسلمين نتيجه للمعجزات العظيمه التى رأوها فى هذه المعركه. 
وحتديك تزكر الى على اللدعلد و الدفى ذاه الغديه وغارحيها. 

ر-تهيؤ الأرضيه لتصفيه المدينه و إنقاذها من شر بنى قريظه. 

؟-النبى أسوه و قدوه 

نعلم أن إختيار رسول الله من بين البشر إِنّما هو من أجل أن يكونوا قدوه عمليه 
ص 71١7:‏ 


.5١/ ءصفحه‎ ٠ بحار الأنوارج‎ 0-١ 


للأسممء لمن أهمم جانب من جوانب دعوه الأنبياء و أكثرها تأثيرا هى الدعوه العمليه»و لذلكك فإِنْ علماء الإسلام اعتبروا العصمه 
شرطا لمقام النبوّه»و إحدى أدلتها و براهينها هى أنهم يجب أن يكونوا«قدوه)للناسءو«أسوه)للبشر. 


وما سرع الآتياء أن التاشى بالتى على الله عليةى آله الوارى فى هذه الآنه قد جاة ضور مطلقةهو هذا يشهل التأشرى قن 
كافه المجالات بالرغم من أن سبب نزول هذه الآيات هى معركه الأحزابءو نعلم أنْ أسباب التَزول لا تحدّد مفاهيم الآآيات بها 
مطلقاءو لذلكك نرى فى الأحاديث الشريفه أن أهم المسائل و أبسطها قد طرحت فى مسأله التأسَى. 


فى حاديث عن أمير المؤمنين على عليه الترلام: 3 لميوطاى ولت الألم جد روس اقول عر و جل نيا : قاضو علطا صَبْرَ 
ونوا اَم + مِنَّ الرّسْلٍ و إيجابه مثل ذلكك على أوليائه و أهل طاعته لقوله: لَقَدْ كان لَكمْ فى رَسُولٍ اللَِّ أسْوَةٌ حَسَتَة )١(‏ . 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّد.لام أنه قال: «إِنَّ وجول الله 015 زا يني المقاها جره أبس بواتوله وببرا ل ارمع 
عند رأسه ممخمرا» ثم يبن كيفيه صلاه الليل التى كان يصليها البى صلى الله عليه و آله و يقول فى آخر الحديث: لَقَدْ كانَ كم 
فقول الله اعزة ع لك 


و إذا ما اتخذنا النَبى صلَّى الله عليه و آله أسوه لنا فى حياتنا حمّاءفى إيمانه و توكله»فى إخلاصه و شجاعته»فى تنظيم أمره و 
نظافته»و فى زهده و تقواه.فإن أسلوت حياتنا سيختلف تماماءو سيعمٌم الضياء و السعاده كل زوابا حياتنا ونواحيها. 


يجب اليوم على كل المسلمين»و خاصّه الشباب المؤمنء أن يقرءوا سيره نبينا الأ-كرم صلَى الله عليه و آلهبدقه متناهيه و 
يحفظوهاءو يجعلوه قدوه و أسوه لبوا كل شىءءفإنٌ هذا التأسى و الاقتداء به سبيل السعادهءو مفتاح النصر و العزّه. 


ص :1" 


. 6 إحتجاج الطبرسى طبقا لنقل نور الثقلين»ج .ص‎ 1-١ 
7--؟) وسائل الشيعة المجلد )صفح ع8‎ 


#-اذكروا الله كثيرا 


أشائض ناكرا 


فى حدايث عن أبى 33 أثهقال: دخلتث المسجد فاتيث اللبى صلى الله علية و آله...فقال لى:تعليكك بتلاوه كتات الهو ذكر الله 
كثيرا فإِنّه ذكر لكك فى السماء و نور لكك فى الأرض» (1) . 


جاء فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام: «إذا ذكر العبد ربّه فى اليوم مائه مرّه كان ذلك كثيرا» (1) . 


فى حديث آخر عن النَبِى الأ-كرم صلَى الله عليه و آله أنه قال لأصحابه: «أ لا أخب ركم بخير أعمالكم و أزكاها عند مليككمءو 
أرفعها فى درجاتكمءو خير لكم من الدينار و الدرهمءو خير لكم من أن تلقوا عدوٌكم فتقتلونهم و يقتلونكم؟قالوا:بلى يا رسول 
اللهءقال:ذكر الله كثيرا» (*) . 


لكى لآ قفن أن صوق أن المزاد عم كر الله رك هذه التضيله هو الذكر الاق افقظ ويل قن «صن سفت الرواياك الاعلاية أن 
المراد:منه إضاقة لما مدهو الذكر القلبى و الغملىءأى أن الأثساث يذكر الله علد ها يواج تحراما فتركد. 


3 الوق أذ جد الأسان الله تسب عمه نادو نورقي يكروودو شيادةة الناتسدسى أن يفن قرو اللد كل عام فيفك ةو 


يذكره دائماءو لا يغفل عن أوامره بل يطيعها. 


إِنّ مجالس الذكر ليست تلكك المجالس التى يجتمع فيها جماعه من المغفّلِين و يشرعون فى الطعام و الشرابءو تتخلل مجالسهم 


ص :516 


)١ -١‏ الخصالءطبقا لنقل نور الثقلين»المجلّد .ص 017؟. 
اميك اللبهار:السحلد عق 6 
الوصدو السايق: 


المخترعه.و البدع التى يروجونهاء 


فد ووه كن عدبت أن اللى الى الله عليه و آله قال جادووا الن وياضن الت الوا و عاتريافى الجدع فال ساق الذكر لكر 
المراد منها الحلقات التى تحيا فيها العلوم الإسلاميه»و تطرح البحوث التربويه التى تؤذى إلى تهذيب الناس و تطهير المذنبين و 
تدفعهم إلى سبيل الله (0) . 


ص 5 


6828 ص١ سفينه البحارءالمجلّد‎ )١ -١ 


ات ١‏ كان لنا بدك اآخر حول أكبيه ذ كز السو فقيومة :يل الآيه( امن توه الرعد: 


الآبتان [سوره الأحزاب (77): الآيات 2" الى /ا7] 


اشاره 

ع م لل ع واءَه 0 ٠‏ لا ل 1 7 5007 0000 

أن وهم مئ أفل الكثاب من سلأمة مهنو َذفَ فى بهم لغب تربقا فون و تأتؤون فربقا(10) و أؤتكم 
-*ل] رطا اد : 

أَرْضَهعْ وَ يلرَمَع وَ أَطالَهُْ وَ أز ضاً لَمْ تطؤها وَ كان كل شَيئْء قديرا (77) 


التفسير 

غزوه بنى قريظه انتصار عظيم آخر: 

كان فى المدينه ثلاث طوائف معروفه من اليهودءو هم:بنو قريظهءو بنو النضيرء و بنو قينقاع»و كانت هذه الطوائف قد عاهدت 
الى صلى الله عليه و آله على أن لا تعين عدوًا له ولا يتجسّ.سوا لذلك العدوّءو أن يعيشوا مع المسلمين بسلامءإلا أنّ«بنى 
قينقاع») قد نقضوا عهدهم في السئه الثّانيه للهجره. و( بنو النضيرافى السته الرابعه للهجره بأعذار شتّى»و صمّموا على مواجهه الل 
ضِلن الله عليه وآله وانهارت مقاومتهم ف النهايه. وطردوا اده خارج المدينه»فذهبهبنو قينقاع»إلى أذرعات الشام»و ذهب 


بعخض 


ص 6 


«بنى النضير»إلى خيبر»و بعضهم الآخر إلى الشام )١(‏ . 


بناء على هذا فإنُهبنى قريظه»كانوا آخر من بقى فى المدينه إلى السنه الخامسه للهجره حيث وقعت غزوه الأحزابءو كما قلنا فى 
تفسير الآيات السبع عشره المتعلقه بمع ركه الأحزابءفإنّهم نقضوا عهدهم فى هذه المعركهءو انّصلوا بمشركى العرب.و شهروا 


بعد انتهاء غزوه الأحزاب و التراجع المشين و المخزى لقريش و غطفان و سائر قبائل العرب عن المدينه.فإن النَبى صلى الله عليه 
و آله-طبقا للرّوايات الإسلاميه-عاد إلى منزله و خلع لامه الحرب و ذهب يغتسلءفنزل عليه جبرئيل بأمر اللّه و قال:لماذا ألقيت 
سلاحكك و هذه الملائكه قد استعدّت للحرب؟عليكك أن تسير الآن نحو بنى قريظه و تنهى أمرهم. 


لم تكن هناكك فرصه لتصفيه الحساب مع بنى قريظه أفضل من هذه الفرصه» حيث كان المسلمون فى حراره الإنتصارءو بنو 
قريظه يعيشون لوعه الهزيمه المرّه و قد سيطر عليهم الرعب الشديدءو كان حلفاؤهم من قبائل العرب متعبين منهكى القوى 
خائرى العزائم»و هم فى طريقهم إلى ديارهم يجرّون أذيال الخيبه»و لم يكن هناكك من يحميهم و يدافع عنهم. 


متاثاقى عتاف مق قبا وسوك الله صلى الل«عليفو آله أن مركيوا إلى يي فريظه قل أن ضرا الضيروفايععة المتلمون سرعه و 
قرا الس إل العرميوويا كافك انض قزري ]117 كاتنت شيو يب ركه الإيحكيه متعاضره مانا 


لكان للم كاه الممداض ه خينةه و مشيروق ومنو ألقير اهو ا سياد كنا سياف فى الجر قد بعضهمءو أضيف إلى 
سجل انتصارات المسلمين انتصار عظيم آخرءو تطهّرت أرض المدينه من دنس هؤلاء المنافقين و الأعداء اللدودين 


ص :718 


.178-19/ الكامل لابن الأثيرءالمجلّد ا,صفحه‎ )١ -١ 


إلى الأبد. 


وقد أشارت الآيات-مورد البحث-إشاره مختصره و دقيقه إلى هذه الحادثه» و كما قلنا فإنّ هذه الآيات نزلت بعد الإنتصار»و 


ع عا 1 ع م ل الا لل و ََ 8 
اوضحت ان هذه الحادثه كاتت نعمه و موهبه إلهتّه عظيمه»فتقول الا-به أؤلا وََ أنزَّل الذينَ ظاهَرُوَهمْ من اهفل اليللان من 


«الصياصى اجمع (صيصيه)» أى :القلعه المحكمه ثم أطلقت على كلّ وسيله دفاعيهكقرون البقر»و مخالب الديكك.و ينضح هنا أن 
اليهود كانوا قد بنوا قلاعهم و حصونهم إلى جانب المدينه فى نقطه مرتفعه.و التعبير ب(أنزل) يدل على هذا المعنى. 


0 ا 1 قر 0 ايداف من ٍ 2 ع واتفنفة ان ريم ب 212 وار قو ررس و قو يي د الله 
ثم تضيف الايه: وَ قذف فِى قلوبهمٌ الّعْتِ و أخيرا بلغ أمرهم أنكم فريقا تَقَتلونَ وَ تَأْسِرُونَ فريقا وَ أَوْرَئكم أَرْضهُمْ وَ دِيَارَهُمْ . 


إِنّ هذه الجمل تمثّل مختصرا و جانبا من نتائج غزوه بنى قريظه»حيث قتل جمع من أولئكك الخائنين على يد المسلمين»و أسر 


آخرونءو غنم المسلمون منهم غنائم كثيره من جملتها أراضيهم و ديارهم و أموالهم. 


والتعبير عن هذه الغنائم ب«الإرث؛لأنّ المسلمين لم يبذلوا كثير جهد للحصول عليهاءو سقطت فى أيديهم بسهوله كل تلكك 
الغنائم التى كانت حصيله سنين طويله من ظلم و جور اليهود و استثماراتهم فى المدينه. 


8 لا 
5 0-6 وو ع ع ةل] و وات ع م م ا ل و م 
و تقول الآبه فى النهايه: وَ أرْضاً لم تَطؤها وَ كان اللَهُ عَلِلِمْ كل شَّئْءِ قدِيراً . 


ناك اختلاقق بين العف رين فى المقضود من أوضاً لم تطؤط) وى أرض هى؟ فاعيرها ابض إشازه إلى أرض خيبر اتن 
فتحت على أبدئ المسلمين فيما بعد 


واعتبرها آخرون إشاره إلى أرض مكه. 


ص :5310 


و آخرون يعتقدون أنّها إشاره إلى أرض الروم و فارس. 
و يرى البعض أنّْها إشاره إلى جميع الأراضى و البلدان التى وقعت فى يد المسلمين من ذلكك اليوم و ما بعده إلى يوم القيامه. 


إلآ أن آنا مد هذه الانسبالات لأ تامسب ظاض الآهلأن الآيه-بقرينه الفعل الماضى الذى جاء فيها(أورئكم)-شاهده على أن هذه 
الأرضى قدا لمعك قدت تصدوف بعادي فى ادكه روه نتن قرم قات إلى أن أ ري جكسريعى عرض التقاسين الا شود 
لم تكن أرقا لم يطاها السنادر فى سيق ذا انقرف الكريه شول و أزضا لد لز عا., 


و الظاهر أن هذه الجمله إشاره إلى البساتين و الأراضى الخاصّه ببنى قريظه؛ و التى لم يكن لأحد الحقّ فى دخولهاءلأنٌ اليهود 
كانوا يبذلون قصارى جهودهم فى سبيل الحفاظ على أموالهم و حصرها فيما بينهم. 


ولو أغمضنءفاتها تتناسب كثيرا مع أرض«خيبر»التى أخذت من اليهود بعد مده ليست بالبعيده»و أصبحت فى حوزه 
المسلمين».حيث ِنّْ معر كه« خيبر اوقعت فى السنه السابعه للهجره. 

بحوث 
اشاره 


١‏ -غزوه بنى قريظه و دوافعها 


ِنَ القرآن الكريم يشهد 5 الدافع الأساس لهذه الحرب هو دعم يهود بنى قريظه لمشركى العرب و مساندتهم فى حرب 


إضافه إلى أن اليهود فى المدينه كانوا يعتبرون الطابور الخامس لأعداء الإسلامءو كانوا مجدّين فى الإعلام المضادٌ للإسلام»و 


يغتنمون كل فرصه مناسبه 


77١: ص‎ 


للبطش بالمسلمين و الفتكك بهم. 


و كما قلنا سابقاءفإن هذه الطائفه هى الوحيده من الطوائف الثلاث(بنو القينقاع»و بئو النضيرءو بنو قريظه)التى بقيت فى المدينه 
عند نشوب معركه الأحزاب»فقد طردت الطائفتان الأوّليان فى السنه الثانيه و الرابعه للهجرهءو كان يجب أن تعاقب هذه الطائفه 


على أعمالها الخبيئه و جرائمهاءلأنها كانت أوقح من الجميع و أكثر علانيه فى نقضها لميثاقها و انّصالها بأعداء الإسلام. 
؟-أحداث غزوه بنى قريظه 


قلنا:إنّ النَبى صلَى الله عليه و آله قد امر بعد انتهاء معركه الأ-حزاب مباشره أن يحاسب بنى قريظه على أعمالهمءو يقال:إِنَّ 
المسلمين قد تعتجلوا الوصول إلى حصون بنى قريظه بحيث إِنّ البعض قد غفل عن صلاه العصر فاضطروا إلى قضائها فيما بعد 
فقد أمر النَبِى صلَى الله عليه و آله أن تحاصر حصونهمءو دام الحصار خمسه و عشرين يوماءو قد ألقى الله عزّ و جل الرعب 
الشديد فى قلوب اليهودء كما يتحدّث القرآن عن ذلك. 


فقال«كعب بن أسد»-و كان من زعماء اليهود-:إِنى على يقين من أنْ محمّدا لن يتركنا حتّى يقاتلناءو أنا أقترح عليكم ثلاثه امور 
اختاروا أحدها: 


إِما أن نبايع هذا الرجل و نؤمن به و تتبعهفإنّه قد ثبت لكم أنه نبى اللهءو أنتم تجدون علاماته فى كتبكمءو عند ذلك ستصان 
أرواحكم و أموالكم و أبناؤكم و نساؤكمءفقالوا:لا نرجع عن حكم التوراه أبداءو لا نقبل بدلها شيئا. 


قال:فإذا رفضتم ذلكك.فتعالوا نقتل نساءنا و أبناءنا بأيدينا حتّى يطمئن بالنا من قبلهمءثمم سل الموك وثقاتل مداو أصحابه و 
نرى ما يريده اللهءفإن قتلنا لم نقلق على أبنائنا و نسائناءو إن انتصرنا فما أكثر النساء و الأولاد.فقالوا:أ نقتل هؤلاء المساكين 


بأيدينا؟!إذن لا خير فى حياتنا بعدهم. 
قال كعب بن أسد:فإن أبيتم هذا أيضا فإِنْ الليله ليله السبتءو أنْ محمّدا 


ص :11" 


و أصحابه يظنون أنّنا لا نهجم عليهم الليله»فهلمًوا نبنتهم و نباغتهم و نحمل عليهم لعلّنا ننتصر عليهم.فقالوا:و لا نفعل ذلك لأنًا لا 
نهتكك حرمه السبت أبدا. 


فقال كعب:ليس فيكم رجل يعقل ليله واحده منذ ولدته امّه. 


بعد هذه الحادثه طلبوا من النَبِى صِلَى الله عليه و آله أن يرسل إليهم«أبا لبابه»ليتشاوروا معه. فلمًا أتاهم و رأى أطفال اليهود 
يبكون أمامه رق قلبه»فقال الرجال:أ ترى لنا أن نخضع لحكم محمد صلَّى الله عليه و آله؟فقال أبو لبابه:نعم»و أشار إلى نحرهءأى 
إنّه سيقتلكم جميعا! يقول أبو لبابه:ما إن تركتهم حتّى انتبهت لخيانتىءفلم آت النْبى صلى الله عليه و آله مباشرهء بل ذهبت إلى 
المسجد و أوثقت نفسى بعمود فيه وقلت:لن أبرح مكانى حنّى يقبل الله توبتى»فقبل الله توبته لصدقه و غفر ذنبه و أنزل وَ 


آخَرُونَ اغْتَرقُوا بذَنُوبهمْ رطف 

و أخيرا اضطرٌ بنو قريظه إلى أن يستسلموا بدون قيد أو شرط» 

فقال النَبِى صلَّى الله عليه و آله: 

«ألا ترضون أن يحكم فيكم سعد بن معاذه#قائز اليل فال سعد:قل آث لبعد أن لا تاأخده فى الله لومه لائم. 


ثم أخذ سعد الإقرار من اليهود مجدّدا بأنّهم يقبلون بما يحكمءو بعدها التفت إلى حيث كان النَبِى صِلَى الله عليه و آله واقفا 
فقال:حكمى فيهم نافذ؟قال:نعم»فقال:انُنى أحكم بقتل رجالهم المحاربين»و سبى نسائهم و ذراريهمءو تقسيم أموالهم. 


وقد أسلم جمع من هؤلاء فنجوا (1) . 

"-نتائج غزوه بنى قريظه 

إن الإنتصار على أولئكك القوم الظالمين العنودين قد حمل معه نتائج مثمره للمسلمين»و من جملتها: 
دك 


.٠١7 سوره التوبهءالآيه‎ )١ -١ 


1- 7) سيره ابن هشام»المجلد ؟#صفحه 768 و ما بعدهاءو الكامل لابن الأثير.ج ؟.ص 1808 و ما بعدها بتلخيص. 


أ-تطهير الجبهه الداخليه للمدينه»و اطمئنان المسلمين و تخلصهم من جواسيس اليهود. 
ب-سقوط آخر دعامه لمشركى العرب فى المدينه»و قطع أملهم من إثاره القلاقل و الفتن داخليا. 
ج-تقويه بنيه المسلمين الماليه بواسطه غنائم هذه الغزوه. 

د-فتح آفاق جديده للانتصارات المستقبليه»و خاصه فتح«خيبرا. 

ه-تثبيت مكانه الحكومه الإسلاميه و هيبتها فى نظر العدوٌ و الصديقءفى داخل المدينه و خارجها. 
-الآيات و تعبيراتها العميقه! 


إِنّ من جمله التعسبيرات التى تلاحظ فى الآبات أعلاسه أنّها تقول فى مورد قتلى هذه الحرب: فرِيقاً تَقتَلَونَ أى أنّها 
قدّمت(فريقا)على(تقتلون)فى حين أنّْها أخر ت(فريقا)عن الفعل«تأسرون»! و قال بعض المفسّ رين فى تفسير ذلكك:إِنْ سبب هذا 
التعبير هو التأكيد على الأشخاص فى مسأله القتلىء لأسن رؤساءهم كانوا فى جمله القتلىءأمّا الأسرى فَإِنّهم لم يكونوا أناسا 
معروفين ليأتى التأكيد عليهم.إضافه إلى أنْ هذا التقديم و التأخير أدّى إلى أن يقترن«القتل و الأسر»-و هما عاملا الإنتصار على 
العدو- و يكون أحدهما إلى جنب الآخرءمراعاه للانسجام بين الأمرين أكثر. 


و كذلكك ورد إنزال اليهود من«صياصيهم:قبل جمله: وَقَذَفَ فِى قُلَوبِهمُ الدَّعْتَ فى حين أنْ الترتيب الطبيعى على خلااف 
ذلككءأى أن الخطوه الاولى هى إيجاد الرعب.ثمٌ إنزالهم من الحصون المنيعه.و سبب هذا التقديم و التأخير هو أنْ المهمٌ بالنسبه 
للمسلمينءو المفرّح لهمءو الذى كان يشكل الهدف الأصلى هو تحطيم هذه القلاع المحصّنه جدًا. 


ص 8 


5 00 000 ب و 2 1 9 

والتعبير ب أَوْرَتَكم أَرْض هُمْ وَ دَيارَهُمْ يبيّن حقيقه أل نه ة أراخ ا ا 
لتعبير ب وَرَنكمْ رْض ههُمْ وَ دِيَارَهُمْ يبن حقيقه أن الله سبحانه قد سلطكم على أراضيهم و ديارهم و أموالهم دون أن تبذلوا 
كثير جهد فى هذه الغزوه. 


ع 0 2 0 لا :. 
3 افاتٌ اك 5 5 3 أ ص 00 8 2و ر ا 9 2 سس ع 
و أخيرا فإنَ التأكيد على قدره الله عزّ و جل فى آخر آيه: وَ كانّ اللَهُ عَلِمْ كل شَّئْءِ قَدِيراً إشاره إلى أنّه سبحانه قد هزم الأحزاب 


بال ناح و العواصف و الجتود الغس: 0 أ نى قريظه بيج نف يوما 7 
بالرياح و العواصف و الجنود الغيبيين يوماءو هزم ناصريهم-أى يهود بنى قريظه-بجيش الرعب و الخوف يوما آخر. 


ص 7 


لآبات [سوره الأحزاب (77): الآيات 74 الى ]"١‏ 


3 


أيه آي فل لازواجك إن" نق ترذن العلا دا وَ يتا ماين أمتَفكنٌ و أس رٌخكنٌ مرلاحاً ميلا (28) وَ إِنْ كندّنٌ ُردْنَ 


لا 0 2 
0 م راس ار لق ا جف سس رك لا 
ده اذو لأجر ون له أعل تمحياات بذكن أجرأ عدم (8 00 قا لب عن بأت مذ بفابسقه ميقو بشاعن 

_ لا رلائى ملا 
1 للق مش 1 ركشل الرقيرا ساون بقع يكن وو قر د 7 لاي يي لمرما موي و أعيذا 
يا قا كريماً 01 
سبب الزول 


ذكر المفسّرون أسباب نزول عديده للآيات أعلاه»و هى لا تختلف عن بعضها كثيرا من جهه النتيجه. 


وسغعناد هق أسعات التزول هذه أن شاد النبى قد طلبن منه طلبات مختلفه فيما يتعلق بزياده النفقه.أو لوازم الحياه المختلفه.بعد 
بعض الغزوات التى و فرت للمسلمين غنائم كثيره. 


ص :7710 


و طبقا لنقل بعض التفاسير فإِنَ«أْمَ بلمووطلف من الى سكن اللمعليدز الناغادها لياو ظلبع وممر ا سلدنو أرادك ررس ينث 
جحشاقماشا يمنيا خاصٌ اءو «حفصهالباسا مصرياءو«جويريهالباسا خاصٌ اءو«سودهابساطا خيبريا! و النتيجه أنْ كلا منهنٌ طلبت 
شيئا.فامتنع النَبى صلى الله عليه و آله عن تلبيه طلباتهنّءو هو يعلم أن الاستسلام أمام هذه الطلبات التى لا تنتهى سيحمل معه 
عواقب وخيمه؛ و اعتزلهنَ شهراءفنزلت الآيات أعلاه و خاطبتهنٌ بنبره التهديد و الحزم الممتزج بالرأفه و الرحمهءبأنكنٌ إن كنتنٌ 
تردن حياه مملوءه بزخارف الدنيا و زبارجها فبإمكانكن الانفصال عن النَبى صلى الله عليه و آله و الذهاب إلى حيث تردنءو إن 
فضَّلمتنّ علاقتكنٌ باللّه و رسوله و اليوم الآخرءو اقتنعتنٌ بحياه النَبى صلَى الله عليه و آله البسيطه و الباعثه على الفخرءفابقين معهءو 
تحن ينزالقث الله العظيية: 


بهذا الجواب القاطع أجابت الآيات نساء النَبِى اللائى كن يتوقّعن رفاهيه العيشءو ختيرتهنٌ بين«البقاءامع النَبى صلَى الله عليه و 
آله و«مفارقته). 


التفسير 
اشاره 
أمَا السعاده الخالده أو زخارف الدنيا! 


لم يعزب عن أذهانكم أنّ الآيات الاولى من هذه السوره قد توّجت نساء النْبى بتاج الفخر حيث سمتهنَ ب(أمهات المؤمنين)و 
من البديهى أنْ المناصب و المقامات الحتّ اسه التى تبعث على الفخر تصاحبها مسئوليات ثقيله»فكيف يمكن أن تكون نساء 
النَبى اممهات المؤمنين و قلوبهنَ و أفكارهنٌ مشغوله بحبّ الدنيا و مغرياتها؟ و هكذا ظَننَّ»فَإِنَ الغنائم إذا سقطت فى أيدى 
المدلنيى فاشك أذ تسيبية سكين انكر هانو نبا ان قدا نار كت الدالاظ وو يط الي با لاله 


ص ا 


المسلمون بتضحيات الفدائيين الثشائرين و دماء الشهداء الطاهره.فى الوقت الذى يعيش هنا و هناكك أثاس فى غاية العسره و 
الشظف. 


و بغضٌ النظر عن ذلككءفإنٌ النَبى صلَى الله عليه و آله يجب أن لا يكون لوحده أسوه للناس بحكم الآيات السابقه»بل يجب أن 
تكون عائلته أسوه لباقى العوائل أيضاءو نساؤه قدوه للنساء المؤمنات حتّى تقوم القيامه.فليس النَبِى صلى الله عليه و آله ملكا و 
إمبراطورا ليكون له جناح خاصٌ للنساءءو يغرق نساءه بالحلىّ و المجوهرات الثمينه النفيسه. 


و ربّما كان هناك جماعه من المسلمين المهاجرين الذين وردوا المدينه لا يزالون يقضون ليلهم على الصفّه(و هى مكان خاصٌ 
كان إلى جنب مسجد النّبى) حتّى الصباحءو لم يكن لهم فى تلكك المدينه أهل و لا دارءو فى مثل هذه الأحوال لا يمكن أن 
يسمح النْبى صلَى الله عليه و آله لأزواجه أن يتوقعن كل تلكك الرفاهيه و التوقعات الاخرى. 


و يستفاد من بعض الرّوايات أن بعض أزواجه قد كلمنه بكلام خشن جافء حتّى أَنّهِنَ قلن:لعلك تظنّ إن طلقتنا لا نجد زوجا 
من قومنا غيركك )١(‏ .هنا امر النَبى صلى الله عليه و آله أن يواجه هذه المسأله بحزم تامّءو يوضّح لهنّ حاله الدائمى»فخاطبت 


الآديه الاولى من الآآيات أعلاه الى صِلَى الله عليه و آله و قالت: ل أَيّهاالنِّيُ قلْ لأزراجك إن كتنٌ ثرذنَ العلاه الذي وَ زيكها 


لين أمتفكئ و أسة خكنٌ ملااحاً جميلا. 


«امتّعكنامن مادّه متعهءو كما قلنا فى الآيه(12)من سوره البقرهءفإنّها تعنى الهديه التى تلائم أحوال المرأه.و المراد هنا المقدار 
المناسب الذى يضاف على المهرءو إن لم يكن المهر معنا فإنّه يعطيها هديه لائقه بحالها بحيث ترضيها و تسرّهاءو يتم طلاقها و 
فراقها فى جو هادئ مفعم بالحبٌ. 


«السراح»فى الأصل من مادّه(سرح)أى الشجره التى لها ورق و ثمر»و 


ص 0.0066 


.778 كنز العرفان»المجلّد ؟.)ص‎ )١ -١ 


«سرّحت الإبل»»أى:أطلقتها لتأكل من الأعشاب و أوراق الشجرءثم أطلقت بمعنى أوسع على كل نوع من السراح و لكل شىء و 
شخص»و تأتى أحيانا كنايه عن الطالاق»و يطلق (تسريح الشعر)على تمشيط الشعر و ترجيله»و فيه معنى الإطلاق أيضاءو على كل 


و للمفشدرين وفقهاء المسلمين هنا بحث مفصّل فى أنه هل المراد من هذا الكلام أن النَبى صلَّى الله عليه و آله قد خير نساءه بين 
البقاء و الفراقءو إذا ما انتخبن الفراق فإِنّه يعتبر طلاقا بحدّ ذاته فلا يحتاج إلى إجراء صيغه الطلاق؟أم أنّ المراد هو أُنْهِنَ يخترن 
أنجد السيلية فإن أردة الثراق عرض الى سلى اللدعليه و الضجهه الطاخق وى الك يقن على الي ؟ ولاشكه لزان لا 
تدل على أىّ من هذين الأمرينءو ما تصوّره البعض من أنْ الآيه شاهد على تخيير نساء النْبى»و عدّوا هذا الحكم من مختضّات 
النبى صلَى الله عليه و آله لأنّه لا يجرى فى سائر الناسءلا يبدو صحيحاءبل إِنّ الجمع بين الآيه أعلاه و آيات الطلاق يوجب أن 
يكون المراد الفراق عن طريق الطلاق. 


وهننه الب التمووة نقاكن ين ققياء الشيعدى الستد إلا اق الول الناكك حا القرال هود عرق الطلق ةق دوسةو اثزب لظراغر 
الآياتءإضافه إلى أن لتعبير (أسرحكنّ)ظهورا فى أنّ النبى صلَى اللّه عليه و آله كان يقدّم على تسريحهنّ» خاصّه و أنّ مادّه 
«التسريحاقد استعملت بمعنى الطلاق فى موضع آخر من القرآن الكريم(سوره البقره/الآيه 9؟5) (1) . 

ثَ 0 لا ٍِ لض ى اه لا 2 2 
وتضيف الايه التاليه: وَ إِنْ كنّْنَ ترذن الله وَ رَسُولَهَ وَ الدّارَ الآخرّة فَإِنْ الله أَعَد للمخسنات منْكنّ أخرا عظيما . 


ص :7 


)١-١‏ طالع التوضيح الأكثر فى هذا الباب فى الكتب الفقهيه»و خاصه كتاب الجواهرءالمجلّد 9؟»صفحه 177 و ما بعدها. 


لفن حجعة هذه الآنه كل أنمنن الأساة وسار كاك المؤمن»فمن جهه عنصر الإيمان و الإعتقاد باللّه و الرّسول و اليوم الآخرءو 
من جهه اخرى البرنامج العملى و كون الإنسان فى صف المحسنين و المحسناتءو بناء على هذا إن إظهار عشق الله و حته»و 
التعلق بالنَبى و اليوم الآخر لا يكفى لوحده.بل يجب أن تنسجم البرامج العمليه مع هذا الحبٌ و العشق. 


ةا فقق نم اللهتدجانة مكلك عام لينو وجي فى أن دك فذو ميو أسوه للمؤمنات على الدوامءفإن هن تحلين بالزهد و 
عدم الاهتمام بزخارف الدنيا و زينتهاءو اهتممن بالإيمان و العمل الصالح و تسامى الروحءفإنّهن يبقين أزواجا للنبى و يستحمّنٌ 
هذ القتكروو' إلا فطلي عفار ققة و البرن مه 


و مع أن اليشاطي قف هده الا يدهو سام انين الك أن محتوى الآيات و نتيجتها تشمل الجميعءو خاصّه من كان فى مقام قياده 
الناس و إمامتهم و أسوه لهمءفإِنٌ هؤلا-ء على مفترق الطرق دائماءفإمًا أن يستغلُوا المنصب الظاهرى للوصول إلى الحياه الماديه 
المرقههء أو البقاء على حرمانهم لنوال رضى الله سبحانه و هدايه خلقه. 


ل تتناول الآ-به التاليه بيان موقع نساء الج الل تماد الصالحه و الطالحه» و كذلك مقامهنٌ الممتاز»و ممسنوايإتهن الضخمه 
5 لا ل 
بعبارات واضحهءفتقول: دانع من يأك 00 1 بين بصَاعَفْ لها الْعَذَابُ ضِعْفَئن وَ كانَ ذلك عَلَى الله د 


فأنه ا تعفن ف انيت الونس و مرك النؤووو علدت «السات الافتاكية اكت عاقهالباس لاراطك” الستفدة لضان الله 
عليه و آله و لقائه»إضافه إلى أن الآخرين ينظرون إليكنّ و يتخذون أعمالكنٌ نموذجا و قدوه لهم.بناء على هذا فإنْ ذنبكنٌ أعظم 
عند اللّهءلنٌ الثواب و العقاب يقوم على أساين المعرفهءو معيار العلم» و كذلكك مدى تأثير ذلكك العمل فى البيئهءفإنٌ لكنّ حظًا 


أعظم من العلم»و لكنّ موقع 


ص :57 


حسّاس له تأثيره فى المجتمع. 


قاف إلى ذلك أن مخالففة: عزدى اللي على اللدعلس الوم عديه و ع حعيه ادق خرصه قري إلى كتاته وامر ك3هدز 


يعتبر هذا بحدٌ ذاته ذنبا آخرءو يستوجب عذابا آخر. 


و المراد من«الفاحشه الميينه»الذنوب العلنيه»و نعلم أن المفاسد التى تنجم عن الذنوب التى يقترفها أناس مرموقون تكون أكثر 
ولنا بحث فى مورد«الضعف)؛و«المضاعف'سيأتى فى البحوث. 

ع 75 ِ لك _ لا 0 2 1 ع ع 5 اس و عامس 
أمّا قوله عر و جل: وَ كانَ ذلكك عَلى الله يَستيرا فهو إشاره إلى أن لا تظئن أنْ عذابكنٌ و عقابكنّ عسير على الله تعالى؛و أنْ 
غاكك5 ا الى عيلى اللدضلدى الدستكر و اعد من كمافو النتعاوت ين الناس نعم يعضو النظل عو درك الأعندقاةز 
الأقرباءءأو يعيرونها أهميه قليله..كلاءفإنَ هذا الحكم سيجرى فى حمّكنٌ بكل صرامه. 


لا 
٠ ٠. 1‏ 5 اع --" 3 5 ه عر : 2 ّ 0 0 2 .لا مر 31 
ما فى الطرف المقابلءفتقول الايه: وَ مَنْ يَقَنت منكنّ لله وَ رَسُولِهِ وَ نَع لل بول اخوانا كوو اعذا اروف كريما : 


«يقنت)من القنوت.و هو يعنى الطاعه المقرونه بالخضوع و الدب 0م القرآن يريد بهذا التعبير أن يأمرهنٌ بأن يطعن الله و 


و نواجه هنا هذه المسأله مرّه اخرى.و هى أن مجرّد ادّعاء الإيمان و الطاعه لا يكفى لوحدهءبل يجب أن تلمس آثاره بمقتضى و 
تقل ماله . 


«الرزق الكريماله معنى واسع يتضمّن كل المواهب الماديه و المعنويه» و تفسيره بالجنّه باعتبارها مجمعا لكل هذه المواهب. 


ص :”7 


1هذ1) النفرداك للراغيوماذه قترت, 


اشاره 
لما ذا يضاعف ثواب و عقاب المرموقين؟ 


قلاران هق الراك إن كانت عدت عن قباد اللى انين إن اطع اللدكلية آجر تقاهتور إن ارتكى انامنا قلي عدات 
الضعف بما اكتسبنء إلا أن الملاءك و المعيار الأصلى لما كان امتلا-كك المقام و المكانه المرموقه.و الشخصيه الاجتماعيه 


البارزه»فإنَ هذا الحكم صادق فى حقٌ الأفراد الآخرين الذين لهم مكانه و مركز اجتماعى مهم. 


إن مثل هؤلاء الأفراد لا يرتبط سلوكهم و تصرفاتهم بهم خاصّه.بل إِنَّ لوجودهم بعدين:بعد يتعلق بهمءو بعد يرتبط بالمجتمع»و 
يمكن أن يكون نمط حياتهم سببا لهدايه جماعه من الناس,»أو ضلال اخرى. 


بناء على هذا فإنّ لأعمالهم أثرين:أحدهما فردىءو الآخر اجتماعىءو لكل منهما ثواب و عقاب بهذا اللحاظءو لذلكك نقرأ 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام أنه قال: «يغفر للجاهل سبعون ذنبا قبل أن يغفر للعالم ذنب واحد) )١(‏ ! و مضافا إلى 
ذلكك.فإنٌ العلاقه وثيقه بين مستوى العلميه و مقدار الثواب و العقاب»كما ورد ذلكك فى بعض الأحاديث الشريفه».حيث نقرأ: 


«إِنْ الثواب على قدر العقل» (؟) . 


جاء فى حديث آخر عن الإمام الباقر عليه السّدلام: «إِنّما يداقٌ اللّه العباد فى الحساب يوم القيامه على قدر ما آتاهم من العقول فى 
الدنيا» 0 . 


بل 
ورد فى روابه عن الإمام الصادق عليه السّلام: إذا بلغت النفس هاهنا-و أشار بيده إلى حلقه-لم يكن للعالم توبهءثمُ قرأ: إِنْمَا 
التَوْبَهُ عَلَى اللَّهِ للَّذِينَ يعمَلُونَ الشّوء بجَهالَه 


57١: ص‎ 


)١ -١‏ اصول الكافىءالمجلد الأولءص ا" باب لزوم الحجه على العالم. 


؟- 7) اصول الكافى»الجزء الأول»صفحه 4 كتاب العقل و الجهل. 
+ *) المصدر السابق. 


ومن هنا ينضح أنه رما كان معنى المضاعف و المرتين هنا هو الزياده».فقد تكون ضعفين حيناءو تكون أضعافا مضاعفه حينا 
آخرءتماما كما فى الأعداد التى لها صفه التكثيرءخاصّه و أن الراغب يقول فى مفرداته فى معنى الضعف: 


قباعفة :فيممت اليه كله قصاع دا تأقلوا بندقه-و الروايه الت 5 كرثاها فيا 3 ل الفادوت من ذتث العالون الجاها | 
- ا 4 7 يل حو حر و و 1 
سبعين ضعفا شاهد آخر على هذا الادّعاء. 


إن تعدد دراب الأشخاص و الاق تأثيرهم فى المجتمع نتيجه اختلاف مكاناتهم الاجتماعيه»و كونهم أسوه يوجب أن يكون 
الثواب و العقاب الإلهى بتلكك النسبه. 


و ننهى هذا البحث بحديث 


عن الإمام السسجاد على بن الحسين عليهما السَلام» و ذلكك أن رجلا قال له:إنكم أهل بيت مغفور لكم»فغضب الإمام و قال:«نحن 
أحرى أن يجرى فينا ما أجرى الله فى أزواج النبى صلى الله عليه و آله من أن نكون كما تقولءإِنّا نرى لمحسننا ضعفين من 


الأجرءو لمسكنا ضعفين من العذاب, ثم قرأ الآبتين» (ر5). 


ص خرؤفرة 


)١ -١‏ اصول الكافىءالمجلّد الأوّل»صفحه 8" باب لزوم الحيجه على العالمءو الآيه(10)من سوره النساء. 
7- ؟) مجمع البيان»المجند #صفحه 05" ذيل الآيه مورد البحث. 


لآيات [سوره الأحزاب (7"): الآيات 77 الى ©"] 


ليه 2 
يكن وَ لا تجن تبج اللطاجليه الأوللا و أَقِمْنَ الصّلاة و ين ألرّكاةوَ أَطِعْنَ لله وَ رَسُو شوة كيريد أله هذي متحع لوجر 
أَهْلَ لبت وَ يُطه ركم تَطهيراً (00) و أَذْ كونَ لها يتلم فى ” و و إِنَّ لله كان لطيفاً تَبيراً (ع*) 


57000000 0 
آنه آي لَسِمْنٌ كأعدي مِنَ أكلاء الس م 1 َرَضٌ و قَلنَ ولا مغرُوفاً (7) و قت فى 


التفسير 
اشاره 
هكذا يجب أن تكون نساء النبى! 


كان الكلام فى الآيات السابقه عن موقع نساء اللبى و مسكولياكيق الخظيرهة و سمو هذا الحديث فى هذه الآبانتهو تآمر الآبات 
نارال هين | السعردى وميه أوار وه 


فقول اببحافدافى قله قضيره لسع قن تش كاعو وق اللاد إن 


ص روفرف 


فَإِنَ انتسابكنٌ إلى النَبى من جانبءو وجودكنٌ فى منزل الوحى و سماع آيات القرآن و تعليمات الإسلام من جانب آخرءقد 
منحكن موقعا خاضًا بحيث تقدرن على أن تكن نموذجا و قدوه لكل النساء»سواء كان ذلكك فى مسير التقوى أم مسير المعصيه»و 
بناء على هذا ينبغى أن تدركن موقعكنّءو لا تنسين مسئولياتكنّ الملقاه على عاتقكنٌءو اعلمن أنْكنّ إن اتقِيتنٌ فلكنّ عند الله 
النقاء يمرم 


وا عه هده المقوجه الح ها نوق النققر: "الشكورو كناف حارفا د تدالى يدر أول امراف هال المنموو ره كفل هنال دققة 
لتتّضح المسائل الاخرى فى هذا المجال تلقائياء فيقول: 
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لا تحْضَْنَ بالل طم الى فى قله مض 


بل تكلمن غعدد تحدئ5] حلاز أسلوت عاد ئ الا كالساء المتفعاة اللاتق سين من خلال حدقي الملقغ بالغيازات 
المحرّكه للشهوه.ءو التى قد تقترن بترخيم الصوت و أداء بعض الحركات المهيّجه. أن يدفعن ذوى الشهوات إلى الفساد و 


إن التعبير ب لَّذِى فى قَلْبِِ مَرَضٌ تعبير بليغ جدّاءو مؤد لحقيقه أنْ الغريزه الجدسيه عند ما تكون فى حدود الاعتدال و المشروعيه 
فهى عين السلامه. أما عند ما تتعدّى هذا الحدّ فَإنّها ستكون مرضا قد يصل إلى حدٌ الجنونءو الذى يعترون عنه بالجنون 
الجنسىءو قد فصّل العلماء اليوم ألؤاعادو أفساما سن هذا الرض اللفشى الذق كول م عفان هذه الغريزه»و الخضوع للمفاسد 
الكهيه و البعانة الميحطة لجف ثم 


مع الحقّ و العدل: وَ قلنّ قؤلا مَعْرُوفاً . 


بوه - 


س 0000 م2 س 2 
إن جمله فلا تَحْضَعْنَ بالْقَوْلٍ إشاره إلى طريقه التحدّثءو جمله: وَ قَلْنَ قَولا 


ص فر 


مَعْرُوفا 
إشاره إلى محتوى الحديث. 


«القول المعروفاله معنى واسع يتضمّن كل ما قيلءإضافه إلى أنه ينفى كل قول باطل لا فائده فيه و لا هدف من ورائهءو كذلكك 
إنقى الممضيدو كل ماخالت الح 


ثم إن الجمله الأخيره قد تكون توضيحا للجمله الأولى لثلا يتصوّر أحد أن تعامل نساء النبى مع الأجانب يجب أن يكون مؤذيا و 


بعيدا عن الأدب الإسلامى؛ بل يجب أن يتعاملن بأدب يليق بهنو فى الوقت نفسه يكون خاليا من كل صفه مهيجه. 
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ثم يصدر الآمر الثالث فى باب رعايه العفه.فيقول: وَ قَزْنَ فى بُبوتِكنٌ وَ لا تَبِرّجْنَ تَبرّج الجاهِليّهِ الأولى . 


«قرن/من ماده الوقار»أى التقلءو هو كنايه عن التزام البيوت.و احتمل البعض أن تكون من مادّه«(القرار)»و هى لا تختلف عن 
الى الأول كيرا لكك 


و«التبرّج»يعنى الظهور أمام الناسءو هو مأخوذ من مادّه(برج).حيث يبدو و يظهر لأنظار الجميع. 


لكن ما هو المراد من«الجاهليه)؟ الظاهر أُنّها الجاهليه التى كانت فى زمان النْبى صِلَى الله عليه و آلهءو لم تكن النساء محيجبات 
حينها كما ورد فى التواريخ»و كنّ يلقين أطراف خمرهن على ظهورهنٌ مع إظهار نحورهنٌ و جزء من صدورهنٌ و أقراطهنٌ و قد 
منع القرآن الكريم أزواج النَبى من مثل هذه الأعمال. 

ولاشكك أن هذا الحكم عاءءو التركيز على نساء النبِى من باب التأكيد الأشدء تماما كما نقول لعالم:أنت عالم فلا تكذبءفلا 


يعنى هذا أن الكذب مجاز و مباح 


ص حيرض 


)١- ١‏ طبعا يكون فعل الأأمر(أقررن)فى صوره كونها من مادّه القرارءو حذفت الراء الاولى للتخفيئف.و انتقلت فتحه الراء إلى 
القاف.و مع وجودها لا نحتاج إلى الهمزهءو تصبح(قرن)-تأمّلوا جدا- 


للآخرينءبل المراد أن العالم ينبغى أن يِتَقَى هذا العمل بصوره آكد. 


إِنْ هذا التعبير بين أَنْ جاهليه اخرى ستأتى كالجاهليه الاولى التى ذكرها القرآنءو نحن نرى اليوم آثار هذا التتبؤ القرآنى فى 
عالم التمدّن المادىءالآ أن المفش رين القدامى لم يتتنؤوا و يعلموا بمثل هذا الأمرءلذلك فقد جهدوا فى تفسير هذه الكلمه»و 
لذلكك اعتبر البعض منهم الجاهليه الاولى هى الفاصله بين«آدماو «نوحاءأو الفاصله بين عصرهداود)»و«سليمان»حيث كانت النساء 
تخرج بثياب ينضح منها البدنءو فّروا الجاهليه العربيه قبل الإسلام بالجاهليه الثّانيه!ا و لكن لا حاجه إلى هذه الكلمات كما 
قلناءبل الظاهر أن الجاهليه الا-ولى هى الجاهليه قبل الإسلامءو التى أشير إليها فى موضع آخر من القرآن الكريم-فى 
الآيه(18)من سوره آل عمرانءو الآ-يه(0٠0)من‏ سوره المائدهءو الآيه(12)من سوره الفتح-و الجاهليه الثاني هى الجاهليه التى 
ستكون فيما بعد كجاهليه عصرنا.و سنبسط الكلام حول هذا الموضوع فى بحث الملاحظات. 


7 0 0 لا 
وأخير يصدر الأمر الرابع والخامس و السادسءفيقول سبحانه: وَ أقمْنَ الصَلاة وَ آتِينَ الزَّكاة وَ أَطعْنَّ الله وَ رَسُولَهُ . 


إذا كانت الآ-يه قد أ5دت على الصلاه و الزكاه من بين العباداتءفإنُما ذلكك لكون الصلاه أهم وننائل الاتصال والارتباط 
بالخالق عرّ و جلءو تعتبر الزكاه علالقه متينه بخلق اللّههو هى فى الوقت نفسه عباده عظيمه.و أمّا جمله: أَطْعْنٌ الله وَ رَسُولَهُ نه 
حكم كلى يشمل كل البرامج الإلهيه. 
إِنّ هذه الأوامر الثلاثه تشير إلى أن الأحكام المذكوره ليست مختّصه بنساء النّبى»ءبل هى للجميعءو إن كنات علي 
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و يضيف الله سبحانه فى نهايه الآيه: إلا يريد اللَهُ ليِذْهِتٍ عَنْكمُ الرجْسَ أَهْلَّ الت وَ يُطَهُرَكمْ تطهيرا . 
إن التعبير ب (إِنّما)و الذى يدل على الحصر عاده-دليل على أن هذه المنقبه 


ص ار 


عاضه أغل مين الى غيل الل عليه و لدو تخملة زرك اشارة إلى بإؤافة الله التكرييهيو إل قت الآرادهالتفريمويدو مير اخر 
لزوم تطهير أنفسهم-لا تنحصر بأهل بيت النَبِى صلّى الله عليه و آله»فإنَ كل الناس مكلفون بأن يتطهّروا من كل ذنب و معصيه. 


من المكة أن يقتا إن الأنراه التكريه وهب أن يكرة ذلكة غير ا إلا أن جواب ذلكك يضح من ملا-حظه البحوث التى 
أوردثاها فى مسأله كون الأنبياء و الأثمّه معصومينء:و يمكن تلخيص ذلك هنا بأنّ للمعصومين أهليه اكتساببه عن طريق 
أعمالهمءو لهم لياقه ذاتيه موهوبه لهم من قبل الله سبحانه»ليستطيعوا أن يكونوا أسوه للناس. 


و بتعبير آخر فإنّ المعصومين نتيجه للرعايه الإلهيه و أعمالهم الطاهرهءلا يقدمون على المعصيه مع امتلاكهم القدره و الإختيار فى 
إتيانهاء تماما كما لا نرى عاقلا يرفع جمره من النار و يضعها فى فممه.مع أنه غير مجبر و لا مكره على الامتناع عن هذا العمل»فهذه 
الحاله تنبعث من أعماق وجود الإنسان نتيجه المعلومات و الاطلاعءو المبادئ الفطريه و الطبيعيه»من دون أن يكون فى الأمر جبر 
و إكراه. 


و لفظه«الرجس'تعنى الشىء القذرءسواء كان نجسا و قذرا من ناحيه طبع الإنسان»أو بحكم العقل أو الشرعءأو جميعها )١(‏ .و ما 
ورد فى بعض الأحيان من تفسير«الرجس؛بالذنب أو الشرك أو البخل و الحسدء أو الإعتقاد بالباطلء و أمثال ذلككءفإنّه فى 
الحقيقه بيان لمصاديقهءو إلأ فإنَ مفهوم هذه الكلمه عام و شامل لكل أنواع الحماقات بحكو(الألف و اللام)التى وردت هناءو 
التى تسمى بألف و لام الجنس. 


و«التطهير»الذى يعنى إزاله النجسءهو تأكيد على مسأله إذهاب الرجس 


ص 6ر06 


)١ -١‏ ذكر الراغب فى مفرداته»فى مادّه(رجس )المعنى المذكور أعلاه.و أربعه أنواع كمصاديق له. 


والقن ناهوي كه هنا بصي اللتعرل: البطان تأكيد) لخر على بهذا المع 


و أمَا تعبير أَهْلَ الْببِتِ فإنّه إشاره إلى أهل بيت النَبِى صلَى الله عليه و آله باتّفاق علماء الإسلام و المفشدرينءو هو الشىء الذى 
يفهم من ظاهر الآيه.لأنَ البيت و إن ذكر هنا بصيغه مطلقهءإلا أن المراد منه بيت النَبى صِلَى الله عليه و آله بقرينه الآيات السابقه 
واللاحقه 3 . 


إل أن هناكف الخعلافا فى المقضوه بأهل يت الث هناة اعشد البعفى أذاهذا العرر يخ شنا الى هلأ الآبات السابقة.و 
اللاحقه تتحدّث حول أزواج رسول الله صِلَى الله عليه و آله.فاعتبروا ذلكك قرينه على مدّعاهم. 


غير أن الانتباه إلى مسأله فى الآيه ينفى هذا الادّعاء»و هى:أنْ الضمائر التى وردت فى الآيات السابقه و اللاحقهءجاءت بصيغه 
ضمير النسوه»فى حين أنْ ضمائر هذه القطعه من الآ-يه قد وردت بصيغه جمع المذكرءو هذا يوحى بأنْ هناك معنى آخر هو 
المراد.و لذلكك خطا جمع آخر من المف رين خطوه أوسع و اعتبر الآبه شامله لكل أفراد بيت النَبِى صِلَى الله عليه و آله رجالا و 
تساف 


و من جهه اخرى فإِنٌ الزوايات الكثيره جدًا الوارده فى كتب الفريقين تنفى شمول الآديه لكل أهل بيت النّبى صِلَى الله عليه و 
آلهءو تقول:إنّ المخاطبين فى الآيه هم خمسه أفراد فقطءو هم:محةّ د صلَى الله عليه و آله و على و فاطمه و الحسن و الحسين 
عليهم الّد.لام و مع وجود النصوص الكثيره التى تعتبر قرينه على تفسير الآ-يهفإنٌ التفسير الذى يمكن قبوله هو التفسير الثالث 
فقط.أى اختصاص الآيه بالخمسه الطتبه. 


و السؤال الوحيد الذى يبقى هنا هو:كيف يمكن أن يطرح مطلب فى طدّات البحث فى واجبات نساء النَبى ولا يشملهنٌ هذا 
المطلى؟ 


ص كرف 


٠-1‏ انها كر الففن من أن اليكوهنا إشارة الى انيه الله الحرام»ءو أهله هم«المتّقون»لا- يتناسب مطلقا مع سباق الآناك لذن 
الكلام فى هذه الآيات عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و أزواجه.لا عن بيت الله الحرامءو لا يوجد أىّ دليل على قولهم. 


وقد أجاب المفشسر الكبير العلامه«الطبرسى»فى مجمع البيان عن هذا السؤال فقال:ليست هذه المرّه الاولى التى نرى فيها فى آيات 
القرآن أن تتصل مع بعضها و تتحدّث عن مواضيع مختلفه.فإن القرآن ملىء بمثل هذه البحوث.و كذ لكك توجد شواهد كثيره 
على هذا الموضوع فى كلام فصحاء العرب و أشعارهم. 

0 5 
وأضاقف المفش الكير صاحب الميزاك جوايا آخر ملخصديلا دليل لدينا: على أن حملة: إلا يُرِيدٌ الله ليَدْجِتعَنْكم لاجس قد 
نزلت مع هذه الآياتءبل يستفاد جدّ.دا من الرّوايات أن هذه القطعه قد نزلت منفصلهءو قد وضعها الإمام مع هذه الآيات لدى 


جمعة ناكا الفر ان قفن عمي الى ملي اللمهلية و الهاو يعد 


والجواب الثالث الذى يمكن أن يجاب به عن هذا السؤال هو:أنْ القرآن يريد أن يقول لزوجات النْبى:إنكنٌ بين عائله بعضها 
سعوهر قوز الت سيقن ف كلل الععيمة وول المككوية افا لفيسفي لد انخزراقن شه اكد هه التكري بو ليج أن 
امشايكة إلى بك فه خمينة معفودق لقم على غاتق؟ ” هيكر لات فلوو تعطر مه :اللو غباده التظارنات فيه 


وسكت ف تلات القادسهة إن قاع اتلد تعالى كزوآاياك السنه و القع الراوده فل تقس هله لاه 


وت الكاهه الأجريعية الآناتك مورد البحث-سابع وظيفه و آخرها من وظائف نساء النّبى»و تنهتهن على ضروره استغلال أفضلى 
الفرص التى تتاح لهِنّ فى سبيل الإحاطه بحقائق الإسلام و العلم بها و بأبعادهاءفتقول: وَ اذْكوْنَ ا يُلِا فى يُيوتكنٌ مِنْ آلأتٍ الله 


فإنكنٌ فى مهبط الوحىءو فى مركز نور القرآنءفحتّى إذا جلستن فى البيوت فأنتنٌ قادرات على أن تستفدن جّدا من الآيات التى 
تدوّى فى فضاء بيتكنّ» و من تعليمات الإسلام و حديث النَبِى صلى الله عليه و آله الذى كان يتحدّث بهءفإنٌ كل نفس من 
أنفاسه درسءو كل لفظ من كلامه برنامج حياه! و فيما هو الفرق بين«آيات اللّه؛و«الحكمه/؟قال بعض المفشرين:إِنّ كليهما 


ص حارفا 


إشاره إلى القرآنءغايه ما فى الأأمر أن التعبير ب(الآيات)يبين الجانب الإعجازى للق رآنءو التعبير ب(الحكمه) يتحدّث عن 
المحتوى العميق و العلم المخفى فيه. 


واقال العف الأتكر: إن وجاك اللسوإسانه إلى ياك الثرا فهو التكمه إشايه الى نيلة اللين على اللدعلة و آله موافظهو 
إرشاداته الحكيمه. 


و مع أن كلا التفسيرين يناسب مقام و ألفاظ الآنيهء إلا أن التفسير الأول يبدو أقربلأنٌ التعبير بالتلا.وه يناسب آيات الله 
أكثر»إضافه إلى أَنْ تعبير الزول قد ورد فى آيات متعدّده من القرآن فى مورد الآيات و الحكمه كالآيه(771)من سوره البقره: وَ 
8 رن عيكو وق العتات و السكمو نو ينبيه ما جاداقن اليه امن سووه الثماد: 
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و أخيرا تقول الآيه: إِنَّ الله كانَ لَطِيفاً تَبيراً و هى إشاره إلى أَنّه سبحانه مطلع على أدقَّ الأعمال و أخفاهاءو يعلم نياتكم تماماءو 


هو خبير بأسراركم الدفينه فى صدوركم. 


هذا إذا فسّرنا«اللطيف؛بالمطلع على الدقائق و الخفياتءو أمَا إذا فتدر بصاحب اللطف.فهو إشاره إلى أن الله سبحانه لطيف و 
رحيم بكنٌّ يا نساء النَبى» و هو خبير بأعمالكنٌ أيضا. 


و يحتمل أيضا أن يكون التأكيد على«اللطيف/من جانب إعجاز القرآن, و على«الخبير)باعتبار محتواه الحكمى.و فى الوقت نفسه 
لا منافاه بين هذه المعانى و يمكن جمعها. 

بحوث 
اشاره 


١-آيه‏ التطهير برهان واضح على العصمه: 


اعتبر بعض المفسّ رين«الرجسافى الآ-يه المذكوره إشاره إلى الشركك أو الكبائر-كالزنا-فقطوفى حين لا يوجد دليل على هذا 
التحديد,بل إِنْ إطلاق 


ص :70 


الرجس -و خاصضه بملاحظه ألفه ولامه.ءو هى ألف لام الجنس-يشمل كل أنواع الذنوب و المعاصىءلأنٌ كل المعاصى رجس»و 
لذلكك فإِنٌ هذه الكلمه أ طلقت فى القرآن على الشركك و الخمور و القمار و النفاق و اللحوم المحدّمه و النجسه و أمثال ذلكك. 


انظر الآيات:الحيّع "٠‏ المائده- 4١‏ التوبه-78١ءالأنعام-160.‏ 


1 
و بملاحظه أن الإراده الإلهيّه حتميه التنفيذ و الوقوعءو أن جمله: إلا يُرِيدٌ الله لِيَذْهِبَ عَنْكمُ الرّخْسٌ دليل على إرادته الحتميه»و 


خاصّه بوجود كلمه(إنّما) الدالّه على الحصر و التأكيد»سيئتّضح أنّ إراده الله سبحانه قد قطعت بأن يكون أهل البيت منرّهين عن 
كل رجس و خطأءو هذا هو مقام العصمه. 


و ثمه مسأله تستحقٌ الانتباهءو هى أنّه ليس المراد من الإراده الإلهيّه فى هذه الآيه الأوامر و الأحكام الإلهيّه فى مسائل الحلال و 
الحرام؛لأنّ هذه الأحكام تشمل الجميعءو لا تختّص بأهل البيتءو بناء على هذا فإِنّها لا تتناسب مع مفهوم (إِنّما). 


إذنءفهذه الإراده المستمرّه نوع من الإمداد الإلهى الذى يعن أهل أهل البيت على العصمه و الاستمرار فيهاءو هى فى الوقت 
نفسه لا تنافى حريه الإراده و الإختيار» كما فصّلنا ذلكك سابقا. 


إن مفهوم هذه الآيه فى الحقيقه هو عين ما 


جاء فى الزياره الجامعه: «عصمكم الله من الزللءو آمنكم من الفتنءو طهّركم من الدنس و أذهب عنكم الرجس و طهّركم 
تطهيرا». 


وكق أ لالف ييه هذا الإيضاح فى دلاله الآيه المذكوره على عصمه أهل البيت عليهم السّلام. 
؟"-فيمن نزلت آيه التطهير؟ 
قلنا:إنٌ هذه الآيه بالرغم من أنّها وردت ضمن الآيات المتعلقه بنساء النَبىءإلآ 


75١: ص‎ 


أن تغيير سياقهاحيث تبدّل ضمير الجمع المؤنث إلى ضمير الجمع المذكر-دليل على أنَّ لهذه الآبه معنى و محتوى مستقلا عن 
عليهم السّلام, فَإِنّهم اعتقدوا أن لها معنى واسعا يشمل هؤلاء العظام و نساء النَبِى صلَّى الله عليه و آله. 


إلآ أن الاؤابات الكقيره الى بين أبذينا تنين. أن هذه الآيه خاضه هيز لق الأ جايو لا تدخل الزوجات ضمن الآيه.بالرغم من أنهنٌ 
يتمعن باحترام خاصٌءو نضع بين أيديكم بعضا من هذه الروايات: 


أ:الرّوايات التى رويت عن أزواج النْبى صلَى الله عليه و آله أنفسهنّءو التى حدثن فيها:إنٌ النَبى صلّى الله عليه و آله عند ما كل 
يتحدّث عن هذه الآيه الشريفه سألناه:أ نحن من أصحاب هذه الآيه؟فكان يجيب :بأنكنٌ إلى خيرءو لكن لستنّ من أصحابها. 


ومن جملتها الروايه التى 


رواهاالثعلبىعن«امٌ سلمهافى تفسيرهءو ذلكك أنَّ الى صِلَى الله عليه و آله كان فى بيتها إذ أتته فاطمه عليها السّد.لام بقطعه 
حريرءفقال النِبى صلَى الله عليه و آله:«ادعى لى زوجكك و ابنيكك-الحسن و الحسين-» فأتت به فطعمواءثم ألقى عليهم النْبى 
صلَى الله عليه و آله كساء له خيبريا و قال«اللهم هؤلا-ء أهل بيتى و عترتى فأذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراافتزلت آيه 
التطهير»فقلت:يا رسول الله و أنا معهم ؟قال:«إِنْكك إلى خير»و لكنكك لست منهم (1) . 


و يروى«الثعلبى»أيضا عن«عائشه) أنها عند ما سئلت عن حرب الجمل و تدخّلها فى تلك الحرب المدمّره الطاحنه»ءقالت 
بأسق كان ذلكف ققياء الله 


عند ما سئلت عن على عليه التّ.لام قالت:تسألينى عن أحبّ الناس كان إلى رسول الله صِلَى الله عليه و آلهءو زوج أحبٌ الناس 
كان إلى رسول الله صلَى الله عليه و آله؟لقد رأيت عليا وفاطمه و حسنا و حسينا عليهم السّلام؛و جمع رسول الله صلّى الله عليه 
وآله بثوب عليهم ثم قال:«اللهمم هؤلاء أهل 


ص ةم 


)١-١‏ روى الطبرسى فى مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث.هذا الحديث بهذا المضمون بطرق متعدّده عن أمٌ سلمه.راجع 
شواهد التنزيل»للحاكم الحسكانى؛المجلّد !)صفحه 88 و ما بعدها. 


بيتى و حامتى فأذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطبر ااقالك ققلك :باوسول اللهه انارق املك اقال:وتشى فالكف إلى حن 113 - 
إلآ الك لبيك عرها تي 


إن هذه الرّوايات تصرّح أن زوجات النَبِى صلّى الله عليه و آله لسن جزءا من أهل البيت فى هذه الآيه. 
ب:لقد 


ووفك وواياك كدرو جدة ا بضديه محنله ال تدان سني كران قاد نيا ييا أل التى هيلي اللدعنور اله كعاعلاز 
فاطمه و الحسن والحسين عليم العلام اي انهم اتوا إليه-فالقى عليهم عباءه و قال:«اللهمم هؤلاء أهل بيتى فأذهب عنهم الرجس 
و طهّرهم تطهيراا»فنزلت الآيه: لطا يُريدٌ اللَهُ ليذْحِتِ عَنْكُمُْ الإجس... . 


وقدروى العالم المعروف«الحاكم الحسكانى النيسابورى»)هذه الروايات فى (شواهد التنزيل)بطرق مختلفه عن رواه مختلفين 2752 


وهنا سؤال يلفت النظرءو هو:ماذا كان الهدف من جمعهم تحت الكساء؟ كأنّ النَبى صلى الله عليه و آله كان يريد أن يحدّد 
هؤلاء و يعرّفهم تماماءو يقول:إنَ الآيه أعلاه فى حقّ هؤلاء خاصضّهءلئلا يرى أحد أو يظنّ ظَانّ أن المخاطب فى هذه الآيه كل من 
تربطه بالنَبى صلى الله عليه و آله قرابه»و كل من يعد جزءا من أهله.حتّى جاء فى بعض الرّوايات أنّ النبى صلَى الله عليه و آله 
قد كرّر هذه الجمله ثلاث مرّات: 


«اللهم هؤلاء أهل بيتى و خاصّتى فأذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيرا» (9) . 


ج:نقرأ فى روايات عديده اخرى أنّ الى صلَى الله عليه و آله بقى سنّه أشهر بعد نزول هذه الآيه ينادى عند مروره من جنب 
بيت فاطمه سلام الله عليها و هو ذاهب إلى صلاه الصبح: 


والسسلةة ما اهل 1201| لما رمق الله لكثهي شك حصي اه المظ دور مطة كي لين دوق ووم البداكن الع كلة: بهذا 
يا اهل البيت!إنما يرد يذهب جس أهل البيت و د يراا. وقد روى نى 


الحديث عن أنس بن 
ص ؤروف 
)١ -١‏ مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث. 


9 )) شواعق التتريلءالمجلن ااسفخه "وما بحدها: 
- ”) الدرٌ المنثور ذيل الآيه مورد البحث. 


مالك )١(‏ . 
و روى ابن عباس أيضا هذا الحديث عن الى صلّى الله عليه و آله (1) . 


وهنا سألة تتح الاداذنو هن أن تكرار هذه الأمرسته اشير أو ثمائية ا و شه اشير تعووه مجنت ينك فاطمه المااهو 
لجان هده السبالة مانا ليق سجال للشكه اندي اق شكس بأ هذه الك قد نوت في هام عر ياه افر قط عاضو أذ 
الدار الوحيده التى بقى بابها مفتوحا إلى داخل المسجد بعد أن أمر الله نبتِه أن تغلق جميع أبواب بيوت الآخرينءهى دار فاطمه 
عليها الشلام؛و لا شكك أن جماعه من الناس كانوا يسمعون ذلكك القول من النْبى صلّى الله عليه و آله حين الصلاه هناك- تأملوا 
ذلك-. 


و مع ذلككءفإنَ ممما يثير العجب أن بعض المفشرين يصرّون على أنّ للآيه معنى عامًا تدخل فيه أزواج النبى»بالرغم من أن أكثر 
علماء الإسلام»السنّه منهم و الشيعهءقد حدّدوها بهؤلاء الخمسه. 


و مما يستحقّ الالتفات أن عائشه-زوجه النَبى لم تكن تدع شيئا فى ذكر فضائلهاءو دقائق علاقتها بِالنبى صلَى الله عليه و آله 
بشهاده الروايات الإسلاميه.فإذا كانت هذه الآيه تشملها فلا بد أنها كانت ستتحدّث بها فى المناسبات المختلفه»فى حين لم يرو 


د:رويت روايات عديده عن الصحابى المعروف«أبى سعيد الخدرى)»تشهد بصراحه بأنّ هذه الآديه قد نزلت فى شأن هؤلاء 
الخمسه الأطهار:وثثلت فى خمسه:فى رسول للعو على»و فاطمهءو الحسن»و الحسين» 1 و هذه الرّوايات كثيره بحيث عدّها 
: بعض ا لمحققي: متواتره. 


ص :758 
1-1) شوافك العريل التجلن ااضفحه ,.1١‏ 


؟- 3) الدرٌ المنثورءذيل الآيه مورد البحث. 


م شواهد التنزيل»الجزء "؟»صفحه .١50‏ 


و ممما قلناه نستنتج أن المصادر و رواه الأحاديث التى تدل على اختصاص الآيه بالخمسه المطهّره و حصرها بهم كثيره بحيث لا 
تدع لأجد تيجال للشكه فى هذه الدلاله»حتّى أنه ذكر فى شرح(إحقاق الحقّ)أكثر من سبعين مصدرا من مصادر العامّه 
المعروفهءو ما مصادر الشيعه فى هذا الباب فتربو على الألف )١(‏ .و قد روى صاحب كتا ب(شواهد التنزيل)-و هو من علماء 
الإخوه السنّه المشهورين- أكثر من(70١)حديثا‏ فى هذا الموضوع (1) . 


معصومات» كحاد ثه«حرب الجمل»التى كانت ثوره و خروجا على إمام الزمان»و التى تسببت فى إراقه دماء كثيره»فقد بلغ عدد 
القتلى فى هذه الحرب-عند بعض المؤرخين -سبعه عشر ألف قتيل. 


والأاشك أذ هله المتر كه لايمكن توهبههاءبل الناترى اتاعاففه ننسها قد اظهرت التدم يعدهانو قد مو موف مق هذا التدم 
فى البحوث السابقه. 


إن انتقاص عائشه من خديجه-و التى هى من أعظم نساء السعلفييو اكر هه تفعحهى إكاراتو ا جلية سيلو قزرا هون 
فى تاريخ الإسلامءو قد آلم هذا الكلام رسول الله صلى الله عليه و آله حتّى ظهرت على وجهه الشريف آثار الغضب و 


قال: ولا و الله ما أبذلتئ اللهاخيرا متهاء مدت بى إ3 كثر التاس:و:ضدقس إذ كذبيى الناسء:و.واسقى فى مالها إذ حرمى الناس» 
الا" 


“اهل أن الإراده الإلهيه هنا تكوينيه أم تشريعيه؟ 
مرّت الإشاره فى طبّات تفسير هذه الآيه إلى هذا الموضوعءو قلنا:إنَ الإراده 


ص يحرف 


)١ -١‏ يراجع الجزء التّانى»من إحقاق الحقٌّ و هوامشه. 
1- 1) يراجع المجلد التَانى»من شواهد التنزيل»صفحه .41-٠١‏ 
9 ”7) الإستيعاب»و صحيح البخارى»و صحيح مسلم.طبقا لنقل المراجعات صفحه 7369 الرساله "ل. 


ف حمل اللا ند الله قزهت عنكة الك أؤاذه تكر قله لا تق بعنه: 
فى جمله: إِنمَا يريد الله لِيَذْهِب عَنْكمْ الرّجْسَ إراده تكوينيه لا تشر يع 


والحؤية الترفف فى اند كر أن المراد من«الإراده التشريعيه/هى أوامر الله و نواهيه.فنعلم مثلا أنَّ الله سبحانه يريد منّا أداء 
الصلاه و الصوم و الحيّح و الجهادءو هذه إراده تشريعيه.و من المعلوم أن الإراده التشريعيه تتعلّق بأفعالنا لا بأفعال الله عزّ و جل.فى 
جين أن الآنه أعاذه تعلق بأفعال: الله مشحانفيى. تقوك: 

إِنَ الله أراد أن يذهب عنكم الرجسءو بناء على هذا فإنَّ مثل هذه الإراده يجب أن تكون تكوينيه»و مرتبطه بإراده الله سبحانه 
فى عالم التكوين. 

إضافه إلى ذلككءفإِنٌ مسأله الإبراده التشريعيه فيما يتعلّق بالتقوى و العفّه لا تنحصر بأهل البيت عليهم الس لامءلأنّ الله قد أمر 
الجميع بالتقوى و التطهّر من الذنوبء و بذلكك لا تكون لهم مزيّه و خاصيّهءلأنَ كل المكلفين مشمولون بهذا الأمر. 

و على أيّه حالءفإنَ هذا الموضوع-أى الإراده التشريعته-مضافا إلى أنه لا يناسب ظاهر الآيه.فانه لا يتناسب مع الأحادية الننابقة 
بأ وجه من الوجوه. لأنْ كلّ تلكك الأحاديث تتحدّث عن فضيله ساميه و هبه مهمّه خاصًه بأهل البيت عليهم السّلام. 


ومن المسلم أيضا أنَّ«الرجس'هنا لا يعنى الرجس الظاهرىءبل هو إشاره إلى الأرجاس الباطنيه»و إطلاق هذه الكلمه ينفى 
التخضار هاو كوثيناامخدوده بالش رك :و الكفنو الأعمال المنافيه للعفةو أمثال:دلككنفانيا تفسمل كل التذنوات: و العاضة و 
المفاسذ العقائديه و الأخلاقية و العمليةه. 


والمسأله الاخرى التى ينبغى الالتفات إليها بدقّه هى أنّ الإراده التكوينيه التى تعنى الخلقه و الإيجاد.تعنى هنا«المقتضىالا العله 
التامّه لتكون موجبه للجبر و سلب الإختيار. 


و توضيح ذلككءإنٌ مقام العصمه يعنى حاله تقوى اللّه التى توجد عند الأنبياء و الأثممه بمعونه الله سبحانه»لكن وجود هذه الحاله 
لا يعنى أنّهم غير قادرين على 


1١ ص‎ 


ارتكاب المعصيهءبل إِنّهم قادرون على إتيانهاءغير أنّهم يعفُون أنفسهم و يجلونها عن التلوّث بها باختيارهمءو يغضّون الطرف 
عنها طوعاءتماما كالطبيب الحاذق الذى لا يتناول مطلقا مادّه سميه جدًا و هو يعلم الأخطار التى تنجم عن تناولهاء و مع أنه قادر 
على تناولهاءإلا أنّ علومه و اطلاعه و مبادئه الفكريه و الروحيه تدفعه إلى الامتناع إراديا و اختيارا عن هذا العمل. 


و يجب التذكير بهذه المسأله»و هى أن هذه التقوى موهبه خاصّه منحت للأنبياء لا للآخرين»لكن الله سبحانه قد منحهم إِيَاها 


للمسؤوليات الثقيله الخطيره الملقاه على عاتقهم فى قياده الناس و إرشادهمءو بناء على هذا فإنّهِ امتياز يعود نفعه على الجميعءو 
هذه غيى الع الههكناما كالامهاز الخاض الذى نجه الله قاف الحىى أغشهيها الرققهو الحابه حداءوالق ستفيامنيها 


جميع البدن. 

إضافه إلى أنّ الأنبياء تعظم مسئولياتهم و واجباتهم بنفس المقدار الذى يتمتّعون بهذا المواهب الإلهيه و الامتيازات.فإنٌ تركك 
الاولى من قبلهم يعادل ذنبا كبيرا يصدر من الناس العاديين»و هذا معيار و تشخيص لخط العداله. 

واالسيحة أذ هته الأواده إرافه تكريعه فى مودوة امكف مو لمث عله اهو هن قل الرقك تمه الأ ترحك الحر ير قيلت 
الإختيار و الإراده الإنسانيه. 

؟-جاهليه القرن العشرين! 


مرّت الإشاره إلى أن جمعا من المفسّ رين تورّطوا فى تفسير(الجاهليه الاولى) و كأنهم لم يقدروا أن يصدّقوا ظهور جاهليه اخرى 
فى العالم بعد ظهور الإسلام؛ و أن جاهليه العرب قبل الإسلام ضئيله تجاه الجاهليه الجديدهءإلا أنّ هذا الأمر قد تجلّى للجميع 
اليوم».حيث نرى مظاهر جاهليه القرن العشرين المرعبه»و يجب أن تعد تلك إحدى تنبؤات القرآن الإعجازيه. 

إذا كان العرب فى زمان الجاهليه يغيرون و يحاربونءو إذا كان سوق عكاظ- 


ص 08 


مثلا-ساحه لسفكك الدماء لأسباب تافهه عدّه مرّاتء.و قتل على أثرها أفراد معدودونءفقد وقعت فى جاهليه عصرنا حروب ذهب 
ضحيتها عشرون مليون إنسانءو جرح و تعوّق أكثر من هذا العدد! و إذا كانت النساء«تتبرّج)فى زمن الجاهليه و يلقين خمرهنٌ 
عن رؤوسهن بحيث كان يظهر جزء من صدورهنٌ و نحورهنّءو قلائدهنٌ و أقراطهنٌ»ففى عصرنا تشكل نواد تسمّى بنوادى 
العراه-و نموذجها مشهور فى بريطانيا-حيث يتعرّى أفرادها كما ولدتهم امّهاتهمءو فضائح البلاجات على سواحل البحار و 
المسابح» بل و حتّى فى الأماكن العامّه و على قارعه الطريق يخجل القلم من ذكرها. 


و إذا كانت فى الجاهليه«زانيات من ذوات الأعلام».حيث كنّ يرفعن أعلاما فوق بيوتهنٌ ليدعين الناس إلى أنفسهنٌءفى جاهليه 
قرننا أناس يطرحون أمورا و مطالب فى هذا المجال عبر صحف خاصّهء يندى لها الجبينءو لجاهليه العرب مائه مرتبه من الشرف 
على هذه الجاهليه. 


و الخلااصه:ماذا نقول عن وضع المفاسد التى توجد فى عصرنا الحاضر..عصر التمدّن المادّى الآلى الخالى من الإيمان»فعدم 
الحديث عنها أولىءو لا ينبغى أن نلوّث هذا التفسير يذكرها. 

ها قلناة عاق جاتنا من الغى ا النلقى على عانقا لبان بحا الديم كمون عن الله تعالىءفإنّهم و إن امتلكوا آلاف الجامعات 
و المراكز العلميه و العلماء المعروفين»فهم غارقون فى و حل الفساد و مستنقع الرذيله»بل إِنّهم قد يضعون هذه المراكز العلميه و 


علماءها فى خدمه هذه الفجائع و المفاسد أحيانا. 


ص اع 


الآيه [سوره الأحزاب ("77): آيه "] 


وََ 6 تت ولي ادقين وََ َالقابقات وََ المارية وََ لق الاجر 
١‏ 1 اكد 1 50 
انين وَ الحا لكات َ لْمتَصَ دَُقِينَ وَ آلْمُمَصَ مَقَاتٍ وَ ألصَائِمِينَ وَ ألصَائْاتٍ وَ الْظافظِينَ فُرُوجَهُمْ وَ اللطافظاتٍ وَألذَاكرِينَ الله 
ا 


سبب اللزول 


أورد جمع من المفه رين فى سبب نزول هذه الآيه انه عند ما رجعت«أسماء بنت عميسازوجه«جعفر بن أن طالب»من الحبشه 
مع زوجهاجاءث إلى زوجات الى »سألتين :هل نزلءفبنا شىء .من القرآن#فقلق :لاءفافت رسول الله صلى الله عليه و آله فقالت: 


ديا رسول اللّه إن النساء لفى خيبه و خسار.فقال:و مم ذلكك؟قالت :لأنْهِنَ لا يذكرن بخير كما يذكر الرجال.فأنزل الله تعالى هذه 
الآيه (التى طمأنت النساء بِأنّ 


ص حرف 


لوة فوك هنك اللهسساوية اللرجالكو كدت على أن الما ز هر المقندهو العيل و الأخلون الاساادة: 
التفسير 

اشاره 

شخصيه المرأه و مكانتها فى الإسلام: 


بعد البحوث التى ذكرت فى الآيات السابقه حول واجبات أزواج اتن صلى الله عليه و آله ققد ورذافئ هذه الآيه كلام جامع 
عميق المحتوى فى شأن كل النساء و الرجال و صفاتهمءو بعد أن ذكرت عشر صفات من صفاتهم العقافديه و الأخلافيه و 
العمليه» تبنت الثواب العظيم المعدّ لهم فى نهايتها. 

إن بعض هذه الصفات العشر تتحدّث عن مراحل الإيمان(الإقرار باللسانء و التصديق بالقلب و الجنانءو العمل بالأركان). 
والقسم الآخر يببعث فى التحكم باللسان و البطن و الشهوه الجسيهءو التى تشكل ثلاثه عوامل مصيرية فى نحياه البشر و أخلاقهي: 
و تحدّثت فى جانب آخر عن مسأله الدفاع عن المحرومين.و الاستقامه أمام الحوادث الصعبه.أى الصبر الذى هو أساس الإيمان. 
و أخيرا سحدث عن عامل استعران هذه الصفاتء أى زكر الله تعالى): 

1 5 ماه 1 0 1 ثيه عر ه هلأ 0 0 لال 

عفرل الآبدة إن الفعلية والنعكات و التزمين و المرمنات 3 النافين يز النا عاكدرأى التطبدين لأوافر الله.والمطعات: 


و بالرغم من أن بعض المفّدرين قد اعتبر الإسلام و الإيمان فى الآيه سدق والعددالا أن من الواضح أنْ هذا التكرار يوحى بأنَّ 
0 
0 و 00 الشي با سوره الحجرات: قَالَتَ 5 م 


فى صف 


ص :560 


المسلمين»و يصبح مشمولا بأحكامهمءالا أنّ«الإيمان»هو التصديق بالقلب و الجنان. 
وقد أشارت الدّوايات الإسلاميه إلى هذا التفاوت فى المعنى» 


ففى روايه أن أحد أصحاب الإمام الصادق عليه الس لام سأله عن الإسلام والإيمانء»و هل أنهما مختلفان؟ فقال الإمام عليه 
الس لام:«إِنَ الإيمان يشارك الإسلامءو الإسلام لا يشارك الإيمان»؛ فاستوضح الرجل الإمام أكثر فقال عليه الس لام:«الإسلام 
شهاده أن لا إله إلا الله و التصديق برسول الله صلّى الله عليه و آله»به حقنت الدماء»و عليه جرت المناكح و المواريث؛و على 
ظاهره جماعه الناسءو الإيمان الهدى و ما يثبت فى القلوبء.و ما ظهر من العمل به» )١(‏ . 


«قانت/من مادّه(القنوت)ءو هى-كما قلنا سابقا-الطاعه المقترنه بالخضوع. الطاعه التى تنبع من الإيمان و الإعتقاد.و هذه إشاره 
إلى الحواتن العله لاكيمان د اثارض 


ثم تطرقت إلى أحد أهمٌْ صفات المؤمنين الحقيقيين»أى حفظ اللسانءفتقول: 


لا لا لا 
وَالصَادِقِينَ وَ الصَادقات 


و يستفاد من الرّوايات أنْ استقامه إيمان الإنسان و صدقه باستقامه لسانه و صدقه: 


و لما كان الصبر و التحمّلى و الصلابه أمام المشاكل و العقبات هو أساس الإيمان» و دوره و منزلته فى معنويات الإنسان بمنزله 


الرأس من الجسدءفقد وصفتهم الآبه بصفتهم الخامسهءفقالت: وَ الصَابِرِينَ وَ الصَابَِاتِ . 


و نعلم أن أنه آسر ا الآفات الأخاكقه هو الكبر و الغرور و حب الجاه. و النقطه التى تقع فى مقابله هى«الخشوع»»لذلكك كانت 
الصفه السادسه: 


510١: ص‎ 


)١ -١‏ اصول الكافىءالمجلد الثانى»صفحه 7١‏ باب أن الإيمان يشركك الإسلام. 
؟- ؟) المحجه البيضاءءالمجلد ه.ءص 197. 


و اذاعبار تا تمع الحافا ناختة السال ابقما اله سبري وو انهو التعاقق رد ادخطاي و مدنو اشابلة الأقاق و سيامفنده 
اي 0 ع ولا 
المحتاجين»لذلكك كانت صفتهم السابعه: و الْمُتَصَدقِينَ وَ المُتَصَدقاتٍ . 


قلنان]ن تاضقه أنياء إذا تحلضى الاقنا قم قدفاءفا شيف ف عامق مد كبر عن الاقاكى الشرور الأحاظفو اللساةو 

البطن و الشهوه الجنسيهءو قد أشير إلى الأوّل فى الصفه الرابعهأما الشىء الثّانى و الثالث فقد أشارت إليهما الآبه فى الصفتين 
لا . 7 مم لا 

الثامنه و التاسعهءفقالت: وَ الصَائِمِينَ وَ الصَائَْاتٍ وَ اللافِظِينَ فُرُوجَهُمْ وَ الحافظاتٍ . 


1 
وأخيرا تطرقت الآيه إلى الصفه العاشره التى يرتبط بها الاستمرار فى كل الصفات السابقه و المحافظه عليهاءفقالت: و الذاكرينَ 


الله كثيراً وَ الذّاكلاات . 


أجل..إنّ هؤلا-ء يجب أن يكونوا مع الله و يذكروه فى كل حالءو فى كل الظروفءو أن يزيحوا عن قلوبهم حجب الغفله و 
الجهلءو يبعدون عن أنفسهم همزات الشياطين و وساوسهمءو إذا ما بدرت منهم عثره فإِنّهم يهبون لجبرانها فى الحال لثلا 


وقد ذكرت تفاسير مختلفه ل«الذكر الكثيرافى الرّوايات و كلمات المفرين» و كلها من قبيل ذكر المصداق ظاهراءو يشملها 
جميعا معنى الكلمه الواسع. و من جملتها ما نقرؤه 


فى حديث عن الى الأكرم صلَى الله عليه و آله: «إذا أيقظ الرجل أهله من الليل فتوضّ ما و صلا كتبا من الذاكرين الله كثيرا و 
الذاكرات» 33 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام: «من بات على تسبيح فاطمه عليها السّ.لام كان من الذاكرين اللّه كثيرا و الذاكرات» 
ل 


ص :5107 


)١ -١‏ تفسير مجمع البيان و تفسير القرطبىءذيل الآيه مورد البحث. 
1- 7) مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 


وقال بعض المفشرين:إن«الذكر الكثيرةهو الذكر قال القيام والقعود»و ذكر الله عند ما يأوى المرء إلى فراشه. 
و على أى تقديرءفإنٌ الذكر علامه الفكرءو الفكر مقدّمه للعملءفليس الهدف هو الذكر الخالى من الفكر و العمل مطلقا. 


لا 
ثم تبين الآيه فى النهايه الأجر الجزيل لهذه الفئه من الرجال و النساء الذين يتمتّعون بهذه الخصائص العشره بأنّهم قد أُعَدَّ الله لَهُمْ 


نتقردة و اخ اغطها قإله عفان قن غسل ذنوبهم التى كانت سببا فى تلوّث أرواحهمءبماء المغفره. ثم كتب لهم الثواب العظيم 
الذى لآ يعرف مقداره إلا هو 


و الواقع إِنّ أحد هذين الأمرين يطرد كل المنخٌصاتءو الآخر يجلب كل الخيرات. 


ِنَّ التعبير ب«أجرا»دليل بنفسه على عظمتهءو وصفه ب(ا لعظيم»تأكيد على هذه ا لعظمه.ءو كون هذه العظمه مطلقه دليل آخر على 
عه أطرافها و #راميهاءو من النديقيءأث الفىء الذى بعده الله عظيما تكرق 'خارقا فى عظيه: 


و ثمه مسأله تستحقٌ الانتباهءو هى أنْ جمله أَعََِ قد وردت بصيغه الماضىء و هو بيان لحتميه هذا الأجر و الجزاء و عدم إمكان 


خلفه و عدم الوفاء بهءأو أنّه إشاره إلى أن الجنه و نعمها معدّّه منذ الآن للمؤمنين. 
بحث 

اشاره 

مساواه الرجل و المرأه عند الله: 


يتصوّر البعض أحيانا أن الإسلام قد رجح كفّه شخصيه الرجالءو لا مكانه مهمّه للنساء فى برامج الإسلامءو ربّما كان منشأ هذا 


الاشتباه هو بعض الاختلافات الحقوقيهءو التى لكلّ منها فلسفه خاضه. 


ص كرد 


و مع غضٌ النظر عن مثل هذه الاختلافات التى لها علاقه بالمكانات و المراكز الاجتماعيه و ظروفها الطبيعيه-فلا شكك فى عدم 
وجود أى فرق بين الرجل و المرأه فى تعليمات الإسلام من الناحيه الإنسانيه و المقامات المعنويهءو الآيه المذكوره دليل واضح 
على هذه الحقيقه.لأتها وضعت المرأه و الرجل فى مرتبه واحده ككفتى ميزان لدى تبيانها خصائص المؤمنينءو أهمٌ المسائل 
العقائديه و الأخلاقيه و العمليه»و وعدت الإثنين بمكافاه متكافئه و ثواب متساو بدون أى تفاوت و اختلاف 


واتتعبير اخربلا- يمكن إنكار التفناوت الجسمى نين الرعجل و الخراه كنا لآ يمكق إتكار التفاوت القيع نيما أنضاءو من 
اللدرهى 01جة التقاراك وى لزدامة لطاع |المتصيع الالسناتي» كمالك فزن بارا اتج فى يمي القرانين الحقوقيه للمرأه و 
الرجلء إلآ أن الإسلام لم يطرح شخصيه المرأه الإنسانيه للمناقشه-كما فعل ذلكك بعض القساوسه المسيحيين فى القرون الماضيه- 
ل ا ل ل 
مشو ناه ارح لامر ناك رجي الاير سيره لبجل بز قور بهار در رانلا وافر لزي 
فلنْحْيينة ليه علياة طبه وَ لنَرِينَهُْ أَخْرَهُمْ بأخسن ا كانوا يَعْمَلُونَ . 


لقد أقرٌ الإسلام للمرأه نفس الاستقلال الاقتصادى الذى أقرّه للرجل»على عكس كثير من قوانين العالم السابقه»بل و حتّى قوانين 
عالم اليوم التى لم تبح للمرأه الاستقلال الاقتصادى مطلقا. 


من هناءفإنّنا نلاحظ فى علم الرجال الإسلامى جانبا خاصًا يتعلق بالنساء العالمات اللواتى كنّ فى مصاف الرواه و الفقهاء»و قد 
ذكرن كشخصيات مؤثّره و فاعله فى التاريخ الإسلامى. 


ص 38 


و إذا رجعنا إلى تاريخ العرب قبل الإسلامءو حمّقنا فى وضع النساء فى ذلك المجتمعءو رأينا كيف أنهنَ كنّ محرومات من 
أبسط حقوق الإنسانءبل لم يكن المشركون يعتقدون بأنْ لهِنّ حقٌّ الحياه أحياناءو لذلكك كانوا يندونهنٌ وهنّ أحياء بعد 
ولادتهنّ!! و كذلكك إذا نظرنا إلى وضع المرأه فى عالمنا المعاصر حيث أصبحت العوبه لا إختيار لها ولا إراده فى أيدى 
مجموعه من المتلبسين بلباس الإنسانيه و يدعون التمدّن»فسوف ندرك جيدا بأنّ الإسلام قد خدم المرأه أَيَما خدمهءو له حقّ 
عظيم عليهنٌ )١(‏ ؟! 


١00: ص‎ 


)١1- ١‏ كان لنا بحث آخر فى هذا المجال فى ذيل الآيه(8؟71)من سوره البقرهءو كذلكك ورد بحث آخر فى ذيل الآيه(/ا9) من 


لآيات [سوره الأحزاب ("717): الآيات 2" الى /"] 


اشاره 

ملا 3 عضر آي م ار 2 2ه رس ع كو سه 0 5 0 ودح للا 
وكات يدتريو لاني اللهاق لي له أمرا أنْ يَكون لَهُمْ الخيرَُ مِنْ أَمْرهِمْ وَمَنْ يَخص الله وَ رَسُوله فقذ ضل ضلالا 
وإ ل د أل عه ولعت عل بدك ليك زوك وا لهو فى فى نفك ال مد ليه وَ 
2 لا 1 2 # هوم مله لا 5 500008 1 لا 
َحْشَى آَلنَاسَ و لله أحق أنْ تَحْسَاة لما قصل يمنا وطرارٌ قاعلا يكن بكر تيع العزيين حرج فى زاب أدطييو ذا 


ا 1 4 
قَصَو مهن وَطراًوَ كان أمر لله مَفْعولا 51 ) أ كان عَلَى الي ِنْ تحرج فنا مَرَضَ الله له سه آل فى الْذِينَ حلا مِنْ ِل و كان 
مد الله قَدَراً مَفْدُوراً (0*) 


سبب النزول 


نزلت هذه الآيات-على قول أغلب المفشرين-فى قضبه زواج«زينب بنت جحش»-بنت عمّه الرّسول الأكرم -بزيك د بن حارثه مولى 
الى ضلن اللحلهدو اله البكق هو كائك الفكنا كنا بال : 


ص 560 


كانت خديجه قد اشترت قبل البعثه و بعد زواجها بِالنَبِى صلَى الله عليه و آله عبدا اسمه زيدءثم و هبته للنبِى صلَى الله عليه و آله 
تأعققة رسو ل اللد مت" اللمتغعليه و لدكقلقا طاروقة عشي هوه أنع تيه ونا الب على الله عليسي الك 
و بعد ظهور الإسلام أصبح زيد مسلما مخلصا متفانياءو أصبح له موقع ممتاز فى الإسلام»و كما نعلم فإنّه أصبح فى النهايه أحد 


ف النطلهة امج فك عه مكافك وهب فظن 1ن الى على الله علريدي الدارين | ذه كط ها تن عدف 1 قبت وو يكنا ليا 
لمك فنيا يعد أن تعفد كاك وين تا ترف ناث ابقديدا و استصة و ك1لكك بعالك اخوها غين. ا للدتهناه الخطيه اكنل تالف 


هنا نزلت الآيه الاولى من الآيات مورد البحث و حذّرت زينب و عبد الله و أمثالهما بأنَهم لا يقدرون على مخالفه أمر يراه الله و 
وسؤله خرور نا ءفلتنا نيعا 3 لك سلما لمن الل 


إِنّ هذا الزواج لم يكن زواجا بسيطا-كما سنرى ذلكك-بل كان مقدّمه لتحطيم سنّه جاهليه مغلوطه»حيث لم تكن أيّه امرأه لها 
مكانتها و شخصيتها فى المجتمع مستعدّه للاقتران بعبد فى زمن الجاهليه»حتّى و إن كان متمّعا بقيم إنسانيه عاليه. 


غير أنّ هذا الزواج لم يدم طويلابل انتهى إلى الطلاءق نتيجه عدم الانسجام و اختلاءف أخلاق الزوجينءبالرغم من أنّ النبى 
الأكرم صلى الله عليه و آله كان مصرًا على أن لا يتم هذا الطلاق. 


كدذ لك افد الى صلق الله لك ىله .امن الله رشع زوع له سوام ذلك ستليا فى :زو تعبا ءقاقيت: لجسا لةتهناء إلا أن 
همهمات و أقاويل قد ظهرت بين الناسءو قد اقتلعها القرآن و عالجها فى هذه الآيات التى نبحثهاء و سيأتى تفصيل ذلككءإن 


ص :701 


كاد الله ساك 11 
التفسير 

اشاره 

تمرّد عظيم على العرف: 


نعلم أن روح الإسلام التسليم»و يجب أن كر يليا لذ الله لس اجر د ييه 
منالقر ان الكرء ررحت متعرين ونيا الدب أعلاه»و التى تقول: ونا كانَ لمُؤْمِن وَ لا مُؤْمته إذا قَضَى الله وَ وَسُولَه 
ثرا أَنْ يكوة لَهُمْ الْخيرة ِنْ مره بل يجب أن يجعلوا إرادتهم تبعا لإبراده الله تعالى»كما أنّ كل وجودهم من الشعر حتّى 


يصن القدهين مرقظ بهنو ملعن لد 


(قضى)هنا تعنى القضاء التشريعىءو القانون و الأأمر و الحكم والتساتيوفن اللدابي :أن الله عمال عن غى لاعه النانن و 
تسليمهمءو لم يكن النَبى صلَى الله عليه و آله ينظر بعين الطمع لهذه الطاعهءبل هى فى الحقيقه لمصلحتهم و منفعتهم.فإِنّهم قد 
يجهلونها لكون علمهم و آفاتهم محدودهءإلا أنّ الله تعالى يعلمها فيأمر نبتِه بإبلاغها. 


إِنّ هذه الحاله تشبه تماما حاله الطبيب الماهر الذى يقول للمريض(إِنّنى أبدا بعلاجكك إذا أذعنت لأوامرى تماماءو لم تبد أى 
مخالفه تجاههاءو هذه الكلمات تبيين غايه حرص الطبيب على علا-ج مريضه.و اللّه تعالى أسمى و أرحم بعباده من مثل هذا 
الطبيبء و لذلكك أشارت الآيه إلى هذه المسأله فى نهايتهاء.حيث تقول: 


ل 7 سا 9 لاء م 
وَمَنْ بخص الله وَ َسُولهُ َقّد ضَلَّ ضَلَالا ميا 


فسوف يضلٌ طريق السعاده»و يسلكك طريق الضلال و الضياععلأنّهِ لم يعبأ بأمر 


ص رون 


)١-١‏ اقتباس من تفسير مجمع البيانءو القرطبىءو الميزان»و الفخر الرازىءو فى ظلاءل القرآنءو تفاسير اخرى فى ذيل الآيات 
فورة النحكايو كذلكك بنيرة أبن هشام»المجلد الأوّلءصفحه 28 7ءو الكامل لابن الأثير»المجلّد الثُانى»صفحه /ا7١.‏ 


رح 0 الرحيمءو بأمر رسوله»ذلك الأسمر الضامن لخيره و سعادته.و أيه ضلاله أوضح من هذه؟! ثم تناولت الآ-يه التاليه 

قطنة ليكو توجعةوريلت المتروفة يو الت لهي ' اتحناض السنانا :السقياسه قن حا الع صل :الله عليه و الدهو لها اوتاظ كمالك 
أزواج النَبى صلى الأ عليه و آله التى مرّت فى الآيات السابقه.فتقول: وَإِذْ تقول للق الف الل مدو اليفك فل اواك 
عَلَيِك رَوْجَك وَ ان الله . 


ون لتر اه مون تعمة الله قغالن» ين نعية! لبندا تعدو الأرماة القن ممحيا دين عا رتسو قن ف الى الى الله تعلية و اله أن كان 
قد أعتقه و كان يعامله كولده الحبيب العزيز. 


و يستفاد من هذه الآيه أن شجارا قد وقع بين زيد و زينبءو قد استمرٌ هذا الشجار حتّى بلغ أعتاب الطلاقءو بملاحظه جمله 


تَقُولَ حيث إِنَّ فعلها مضارعءيستفاد أنَّ النَبى كان ينصحه دائما و يمنعه من الطلاق. 


ار اا 01 
أم كان ناتجا عن بعض الخشونه فى أخلاق زيد؟ أولا هذا ولا ذاكءبل لعدم وجود انسجام روحى و أخلاقى بينهماءفإنٌ من 
الممكن أن يكون شخصان جيدينء الا أنّهما يختلفان من ناحيه السلوكك و الفكر و الطباع بحيث لا يستطيعان أن يستمرا فى حياه 
مشتركه؟ و مهما يكن الأمر فإنُ المسأله إلى هنا ليست بذلكك التعقيد. 


لا 0 لا 
تا ملا 
ثم تضيف الآبه: وَ تُحفِى فى نَفْسِكك مَا اللَهُ مُئِدِيه وَ ب تحن انا والله أن أن تحشاف: 


7 


لقد أسهب المفتّ رون هنا فى الكلام»و كان تسامح بعضهم فى التعبيرات قد منح الأعداء حربه للطعن»فى حين يفهم من القرائن 
الموجوده ف نفس الآبه»و سبب نزول الآيات»و التأريخء أن معنى الآبه لمعن مطلبا و مبحثا معقكاءو ذلكك: 


ص :504 


إن التَبى صلَى الله عليه و آله كان قد قرّر أن يتّخذهزينب)زوجه له إذا ما فشل الصلح بين الزوجين و وصل أمرهم إلى الطلاق 
لحراق هده لكب الروضية الع الاك بحاردة عنقه فرع من دا عطلاقينا من عند المكن :إلا أنه كانافلقا و عانقا من أن يقل 


الناس و يثير مخالفيه ضبجه و ضوضاءءمن جهتين: 


الاولى:أنَ زيدا كان ابن رسول الله صلى الله عليه و آله بالتبنّىءو كان الابن المتبنّى-طبقا لسنّه جاهليه-يتمتّع بكل أحكام الابن 
الحقيقى»و من جملتها أَنّهم كانوا يعتقدون حرمه الزواج من زوجه الابن المتبنّى المطلقه. 


والاخرى:هى كيف يمكن للنبى صلى الله عليه و آله أن يتزوّج مطلقه عبده المعتق و هو فى تلكك المنزله الرفيعه و المكانه 
الساميه؟ و يظهر من بعض الروايات أنّ النَبى صلَّى الله عليه و آله قد صّم على أن يقدم على هذا الأمر بأمر الله سبحانه رغم كل 
الملاسات و الظروفءو فى الجزء التالى من الآيه قرينه على هذا المعنى. 
بناء على هذاءفإنٌ هذه المسأله كانت مسأله أخلاقيه و إنسانيهءو كذلكك كانت وسيله مؤئره لكسر سكتين جاهليتين خاطتتين»و 
هما :الاقتران بمطلقه الابن المتبنّىءو الزواج من مطلقه عبد معتق. 
من المسلم أن النَبى صلى الله عليه و آله لا ينبغى أن يخاف الناس فى مثل هذه المسائلءو لا يدع للضعف و التزلزل و الخشيه 
مخ تالت الأعداء و شايعاتهم الونقسه قبلةةإلا أن من الطيع أن حلى الإتمان: الحو :و الدزكه فن نكل هزه المؤاقلك خاضه 
و أنْ أساس هذه المسائل كان إختيار الزوجهءو أنه كان من الممكن أن تؤثّر هذه الأقاويل و الضجيج على انتشار أهدافه 
المقدّسه و توسّع الإسلامءو بالتالى ستؤثّر على ضعفاء الإيمانءو تغرس فى قلوبهم الشكك و التردّد. 

ب 5 5 ع و علا فيه م 7 
بض لكر لوالكه قن متاق السالة ]ان رند اها الى تام متها مسرا ورحباها لكك كلها قف زئة بطر ولع كي كن 
لاا م لاه 
لا يَكونّ عَلى الْمُؤْمِنِينَ 


ص ::72 


2 


فم 2 10 فى لعفي وي 1 

عررَحٌ فِى أَزْوَاج أَدْطاتِهمْ إذا قَضًَا مِنْهُنَّ وَطَرأ 
و ع ل 

و كان لا بد أن يتم هذا الآمر و كان أمْرٌ الله مَفعُولا . 


«الأدعياء جمع«دعى أى الاين المتبنّىءو«الوطراهو الحاجه المهمّه. و إختيار هذا التعبير فى مورد طلاق زينب للف البيان, للا 


يصرّح بالطلاق الذى يعد عيبا للنساءءبل و حتّى للرجال.فكأنْ كلا من هذين الشخصين كان محتاجا للآخر ليحيا حياه مشتركه 
لمدّه معيّنه»و افتراقهما كان نتيجه لانتفاء هذه الحاجه و نهايتها. 


اناه 000 00 5 د 
والتعيريف زوه كردلل على اهنا الرواح كان زواجا رانو الله ذلك :ورد قن التراريك أذ زيني كانت تنفخر بهذا الأمر 
على سائر زوكات اللتى فلن الله هليم الو كانت تقول جك اهل كا بز ووس اللدهن المناء قف 


و ممما يستحقٌّ الانتباه أنّ القرآن الكريم يبن بمنتهى الصراحه الهدف الأصلى من هذا الزواجءو هو إلغاء سنّه جاهليه كانت تقضى 
بمنع الزواج من مطلقات الأدعياء»و هذا بنفسه إشاره إلى مسأله كليهءو هى أنَّ تعدّد زواج النَبى صلى الله عليه و آله لم يكن أمرا 
عاديا بسيطاءبل كان يرمى إلى أهداف كان لها أثرها فى مصير دينه. 

لم ا 1 ش 5 
و جمله كان أمْرٌ الله مَفعُولا إشاره إلى وجوب الحزم فى مثل هذه المسائل؛» و كل عمل ينبغى فعله يجب أن ينجز و يتحقق»حيث 
لا معنى للاستسلام أمام الضجيج و الصخب فى المسائل التى تتعلّق بالأهداف العامّه و الأساسيه. 


و ينضح من التفسير الواضح الذى أوردناه فى بحث الآيه أعلاه أن الادّعاءات التى أراد الأعداء أو الجهلاء إسنادها لهذه الآبه لا 
أساين لها مظلقانو نط قن غك البالاسظات توفيينا اكد فى هذا البانها [ؤهاء الله تفال 


و تقول الآبه الأخيره فى تكميل المباحث السابقه: 
ص "2١:١‏ 


0-١‏ الكامل لابن الأثيرءالمجلد "ءعص /١.و‏ مما يستحق الالتفات أن زواج النبى صلى الله عليه وآله من زينب قد تم ف السنه 
الخامسه للهجرهءالمصدر السابق. 


كا كان عَلَى النَّبّ مِنْ حرج فِلْطا قَرَض الله 
فحيك ,أمرة |الضيشانه ل قجوة التذاكة فى عقابل أنه قال ربكي كين دون أن تردق 


إن القاده الربانيين يجب أن لا يصغوا إلى كلام هذا و ذاكك لدى تنفيذ الأوامر الإلهّه أو يراعوا الأجواء السياسيه و الآداب و 
الأعراف الخاطئه السائده فى المحيطءو ربّما كان هذا الأمر قد صدر لتمزيق هذه الأعراف المغلوطهءو لتحطيم البدع القبيحه. 


س ع سل ع .- 0 لا لاء - 
إن القاده الولهيين يجب أن ينفذوا أمر الله بدون خوف من الملامه و العتاب و الضتجه و الغوغاءءو أن كونوا مصداق ولا يتخافون 
لَوْمَهَ لام . )١(‏ 


إنّنا إذا أردنا أن نجلس و ننتظر رضا الجميع و سرورهم ثمٌ نقذ أمر الله سبحانه؛ فلنعلم أن هذا الأمر لا يمكن تحقّقه.لأن بعض 
الفنات اح ضيح امح احااازياء واد ارنها و لكرقا كا بقول القرآن الكريم ذلك: وَ لَنْ تَوض] عَنك الْيَهُودُ وَلآ 
لا لأا رء 2 و 

التصارى حَتّى تَتَبع مِلتَهُمْ . 250 


و كذلكك كان الأمر فى مورد الآيه التى نبحثهاءلأنٌ زواج النَبى صلَى الله عليه و آله من زينب كان يكتنفه فى أفكار الناس العامّه 
إشكالان كما قلنا: 


الأوّل :أن الزواج بمظلقه المدّعى كان فى نظر أولئكك كالزواج بزوجه الابن الحقيقى»و كانت هذه بدعه يجب أن تلغى. 


و الآخر :أن زواج رجل مرموق له مكانته فى المجتمع كالئّبِى صلَّى الله عليه و آله من مطلّقه غلام محرّر كان يعدّ عيبا و عاراءلأنّه 
يجعل النْبِى و العبد فى مرتبه واحدهءو هذه الثقافه الخاطئه كان يجب أن تقلع و تجتث من الجذور لتزرع مكانها القيم الإنسانيه»و 
كون الزوجين كفؤين لبعضهما إِنّما يستقيم و يقاس على أساس الإسلام و الإيمان و التقوى و حسب. 


ص ره 


)١ -١‏ المائده»28. 
”)0 البقرهء .١١١‏ 


و أساساافان مكالفه السد و الأعراف ةذ اقتلا-ع الآلداب و العادات الخرافيه و غير الإنسانيه يقترن عاده بالضسجيج والغوغاء و 
الصخبءو ينبغى أن لا يهتم الأنبياء بهذا الضجيج و الصخب مطلقاء و لذلكك تعقب الجمله التاليه فتقول: سُنَه الله فى الّذِينَ خلا 
مِنْ قبل . 


فلست الوحيد المبتلى بهذه المشكلهءبل إِنّ الأنبياء جميعا كانوا يعانون هذه المصاعب عند مخالفتهم سنن مجتمعاتهمءو عند 
سعيهم لاجتثاث اصول الأعراف الفاسده منها. 


ولم تكن المشكله الكبرى منحصره فى محاربه هاتين السئتين الجاهليتين»بل إِنّ هذا الزواج لما كان مرتبطا بِالنَبى صلّى الله عليه 
و آله قا لد ييكق أن يكن الأعذاد حريه العري لفو غلى الى فلي اللدغليه و اله تفليو مللعتوا ف د سوباق عضيل 
ذلك. 


ا اه 
مْرْ الله قدّرا مَقدورا . 


١ 9‏ 1 لاع 

و يقول الله سبحانه فى نهايه الايه تثبيتا لاتباع الحزم فى مثل هذه المسائل الاساسيه: وَ كان ا 

إةالععير ب فدرأ عتدُورا قد ركرة إشاره الى كر الأ الألوى حعمانو يمكع أن يكرخ :ذال على رعابه العكمه و التضاكه 

فددإلا 31 الأس فى سووه الآنه أذاى اذعقه كل السعتييو ءأع22 أن أمر الله قواق بصد و على أساس الشيات الك و البصنلعةوو 
كذلك لا بدّ من تنفيذه بدون استفهام أو تلكؤ. 


و الطريف أنّنا نقرأ فى التواريخ أنّ النَبى صلَّى الله عليه و آله قد أولم للناس و وليمه عامّه لم يكن لها نظير فيما سبق اقترانه 
بزوجاته () »فكأنّه أراد بهذا العمل أن يبن للناس أنه غير قلق و لا خائف من السنن الخرافيه التى كانت سائده فى تلكك 
البيئه.بل إِنّه يفتخر بتنفيذ هذا الأسمر الإلهى»إضافه إلى أنه كان يطمح إلى أن يصل صوت إلغاء هذه السنّه الجاهليه إلى آذان 


جميع من فى جزيره العرب عن هذا الطريق. 


ص ا 


)١ -١‏ يروى المفسّدر الكبير المرحوم الطبرسى فى مجمع البيان:فتزوّجها رسول الله صلى الله عليه و آله...و ما أولم على امرأه من 
نسائه ما أولم عليهاءذبح شاهءو أطعم الناس الخبز و اللحم حتّى امتدّ النهار.مجمع البيانءج لص "8١‏ 


بحثان 
اشاره 
١‏ -أساطير كاذبه 


مع أن القرآن الكريم كان غايه فى الصراحه فى قصّه زواج النَبى الأكرم صلَى الله عليه و آله من زينب.و فى تبيان هذه المسألهءو 
الهدف من هذا الزواجءو أعلن أن الهدف هو محاربه سنّه جاهليه فيما يتعلّق بالزواج من مطلّقه الابن المدّعىءإلآ أنّها ظلت مورد 
استغلال جمع من أعداء الإسلام,فحاولوا اختلااق قصّه غراميه منها ليشوّهوا بها صوره النّبِى المقدّسهءو انََحَْدُوا من الأحاديث 
المشك وك فيها أو الموضوعه فى هذا الباب آله و حربه يلوّحون بها. 


و من جمله ذلكك ما كتبوه من أنَّ النبى صِلَّى الله عليه و آله جاء إلى دار زيد ليسأل عن حاله؛ فما إن فتح الباب حتّى وقعت عينه 
على جماك تساء قال تسدحاة الله كالق لديز فاركك الله ا حسو'اللدالقيياو الخذوا هذه الجمله وليلة على يلق الى هيلي الله 
عليه و آله بزينب. 


فى حي أن متاك دلأئل وافسة يفف النظى عن مسألة النصحجه و الوه كدب هذه الأساطد * 


الأول قيعي كاك يه عه الى على اللةعليدى الدبو قرعا وقد اقغاقى مط غائل كترياءو الى صلى اللةعليةو 
آله هو الذى خطبها بنفسه لزيدءو إذا كان لزينب ذلك الجمال الخارقءو على فرض أنّه استرعى انتباهه.فلم يكن جمالها أمرا 
خافيا عليه»و لم يكن زواجه منها قبل هذه الحادثه أمرا عسيراءبل إِنْ زينب لم تبد أى رغبه فى الاقتران بزيد» بل أعلنت مخالفتها 
صراحهءو كانت تربجح تماما أن تكون زوجه للنبى صِلَى الله عليه و آله»بحيث أنّها سرّت و فرحت عند ما ذهب النْبِى صلَّى الله 
عليه و آله لخطبتها ظنا منها بأنَّ الى صلَّى الله عليه و آله يخطبها لنفسهءإلا أنّها رضخت لأمر الله و رسوله بعد نزول هذه الآيه 


القرآنيه و تزوّجت زيدا. 
مع هذه المقدّمات هل يبقى مجال لهذا الوهم بأنَّ النَبى صلى الله عليه و آله لم يكن عالما بحال 


ص رفم 


زينب و جمالها؟و أىّ مجال لهذا الظنّ الخاطئ بأن يكون راغبا فى الزواج منها و لا يستطيع الإقدام عليه؟ و الثّانيه:أنْ زيدا عند ما 
كان يراجع الْنَبِى صلى الله عليه و آله لطلاق زوجته زينبءكان النَبى ينصحه مرارا بصرف النظر عن هذا الأمرءو هذا بنفسه شاهد 
آخر على بطلان هذه الادّعاءات و الأساطير. 


و من جهه اخرى فإنّ القرآن الكريم قد أوضح الهدف من هذا الزواج بصراحه لثلا يبقى مجال لأقاويل اخرى. 

و من جهه رابعه قرأنا فى الآبات المذكوره أعلاه أنّ الله تعالى يقول:قد كان فى حادثه زواج النَبِى بمطلقه زيد أمر كان الى 
يخشى الناس فيه»فى حين أن خشيته من الله أحقّ من الخشيه من الناس. 

إن مسأله خشيه الله سبحانه توحى بأنّ هذا الزواج قد تم كتنفيذ لواجب شرعىء يجب عنده طرح كل الاعتبارات الشخصيه جانبا 
من أجل الله تعالى ليتحقّق هدف مقدّس من أهداف الرسالهءحتّى و إن كان ثمن ذلكك جراحات اللسان التى يلقيها جماعه 


المنافقين فى اتّهاماتهم للنبى»و كان هذا هو الثمن الباهض الذى دفعه النْبى صلَى الله عليه و آله-و لا زال يدفعه إلى الآن-فى 
مقابل طاعه أمر الله سبحانةءو إلغاء عرف خاطيع و سنّه مبتدعه. 


إلا أن هناك لحظات حرجه فى حياه القاده المخلصين تحتّم عليهم أن يضحًوا و يعرّضوا أنفسهم فيها الاتهام أمثال هؤلاء الأفراد 
ليتحمّق هدفهم! أجل..لو كان النّبى صَلَى الله عليه و آله لم ير زينب من قبل مطلقاءو لم يكن يعرفهاءو لم يكن لدى زينب الرغبه 
فى الاقتران بهءو لم يكن زيد مستعدًا لطلاقها-و بغض النظر عن مسأله النبوّه و العصمه-لكان هنااكك مجال لمثل هذه الأقاويل و 
التخررّصاتءلكن بملاحظه انتفاء كل هذه الظروف ينضح كون هذه الأكاذيب مختلفه. 


إضافه إلى أن تاريخ الْنَبى صل الله عليه و آله لم يعكس أى دليل أو صوره تل على وجود 


ص :32 


رغبه خاصه لديه صلى الله عليه و آله فى الزواج من زينبءبل هى كسائر الزوجاتءبل رئما كانت أقل من بعض الزوجات من 


بعض الجهاتءو هذا شاهد تأريخى آخر على نفى هذه الأساطير. 


و نرى فى نهايه المطاف ضروره الإشاره إلى احتمال أن يقول شخص :إِنْ محاربه مثل هذه السنّه الخاطئه واجب.و لكن أنه 
ضروره تدعو إلى أن يقتحم النَبى صلَى الله عليه و آله هذا الميدان بنفسه؟فقد كان بإمكانه أن يطرح هذه المسأله و يببنها 
كقانونءو يرغب الآخرين فى الزواج من مطلقه المتبتى. 

غير أن مخالفه سنّه جاهليه خاطئه-خاصه و أنّها تتعلق بالزواج من أفرادهم دون شأن المقابل ظاهرا-قد تكون غير مقبوله بالكلام 
و التقنين أحياناءإذ يقول الناس:إذا كان هذا الأمر حسنا فلما ذا لم يفعله هو؟لم لم يتزوّج بمطلقه عبده المعتق و ابنه المتبنى؟ فى 
مثل هذه الموارد ينهى الإقدام و الإسجراء العملى كل هذه الأسئله و الإشكالاتءو عندها ستتكشّدر و تنلاشى تلكك السنّه 
الخاطئه.إضافه إلى أنْ هذا العمل كان بنفسه تضحيه و إيثارا. 


"روح الإسلام التسليم أمام الله 


لاشكك أن استقلال الإنسان الفكرى و الروحى لا يسمح له أن يستسلم لأحد بدون قيد أو شرطءلأنّه إنسان مثله؛و من الممكن 
أن تكون له أخطاء و اشتباهات فى المسائل. 


أغا إذا انميت العسأله إلى الله العالم و الحكيمءو النَبى الذى يتحدّث عنه و يسير بأمرهءفإنَ عدم التسليم المطلق دليل على الضلال 
الا-نحراف,حيث لا يوجد أدنى اشتباه فى أوامره سبحانه.إضافه إلى أنْ أمره حافظ لمنافع الإنسان نفسه. ولا يعود شىء 

و الاتحر سد دايق تىاشيتياة فى. اوامرة سيجحانه. إضافة ‏ مر تع آث يعود سئي 
ذاته المقدّسه»فهل يوجد إنسان عاقل يسحق مصالحه برجله 


ص 3 


بعد تشخيص هذه الحقيقه؟ و مضافا إلى ذلك فَإنّنا منه تعالى»و كلّ ما لدينا منه»و لا يمكن أن يكون لنا أمر و قرار إلا التسليم 
لأراة هاو أمرديو لذلكف تر يرن دفن القرآن اباك كنرره فين إلى هذة الساله: 

5 بون خا بح قورع لإءء 53 ١‏ 7 و م 1 | _ لا ا 
فمرّه تقول آيه: إِنّمَا كان قؤل المُؤْمِنِينَ إذا دُعُوا إلى الله وَ رَسُولِهِ لبخكم بَيِنَهُمْ أن يَقولوا سَمِعْنا وَ أطغنا وَ أولئك هم المُفْلِحُونَ . 
كه 


لا بت لا ..,_ لا ّ 5 لل > رك لا و مو 2 لامي جر 8 - 7 
و تقول اخرى: فلا وَ رَبْك لا يُؤْمِنونَ حَتَى يكم وك فيما سجر بَِنْهُمْ ثم لا يجدوا فِى أَنفسِهم حرجا مما قضِيِتَ و يُسَلمُوا تَسْليما 


1 
5 000 0 
ويقول القرآن فى موضع آخر: و مَنْ أَحْسَن دينا مِمَنْ أسلم وَجْهَهُ لله وَ هْوَ مُحْسِنٌ . 209 
إِنّ«الإسلام) أخذ من مادّه«الت لتسليم)ءو هو يشير إلى هذه الحقيقهءو بناء على هذا فإن كل إنسان يتمتّع بروح الإسلام بمقدار تسليمه 
لللسييحاثة: 


ينقسم الناس عدّه أقسام من هذه الناحيه:فقسم يسلّمون لأمر الله فى الموارد التى تنفعهم فقط.و هؤلاء فى الحقيقه مشركون 
انتحلوا اسم الإسلامءو عملهم تجزئه لأحكام اللّه تعالى»فهم مصداق تُؤْمِنٌ يبغض و تَكَفْرُ ببغض فإيمانهم فى الحقيقه إيمان 
بمصالحهم لا باللّه تعالى. 

و آخرون جعلوا إرادتهم تبعا لإراده اللههو إذا تعارضت منافعهم الزائله مع أمر اللّه سبحانه.فإنّهم يغضّون الطرف عنها و يسلّمون 
لأمر اللهءو هؤلاء هم المؤمنون و المسلمون الحقيقيون. 

و القسم الثالث أسمى من هؤلاءءفهم لا يريدون إلا ما أراد اللّهءو ليس فى 
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قلوبهم إلا ما يشاؤه سبحانه»فقد بلغوا مرتبه من التسامى لا يحتبون معها إلا ما يحته اللّهو لا يبغضون إلا ما أبغضه الله عزّ و جل. 
هؤلاء هم الخاصّه و المخلصون و المقرّبون لديهفقد صبغ التوحيد كل وجودهمءو غرقوا فى حبّهءو فنوا فى جماله (1) . 


ص :1 


)١ -١‏ لقد أوردنا بحثا آخر فى هذا الباب فى ذيل الآيه(28)من سوره النساء. 


الآيه [سوره الأحزاب ("17): آيه 7"9] 


اشاره 
1 بك ا د د 
لِّينَ يَلقُونَ الات الله و يحَْوتهُ نه ول يخنوق أعدا إلا أللز كنلا بالله حبي] زم 


اشاره 


من هم المبلغون الحقيقيون؟ 


تشير الآدية مره البعث وو مناسيةه 0 الذى مر حول ايه البشاحين ب آخر آ يه من الآيات السابقه.إلى أحد أهم برامج 


د 


الأبياه النامسسقول» الذي ا 1 ره أحَد إلا الله . 


و كذلكك الحال بالنسبه إليك.فينبغى أن لا تخش أحدا فى تبليغ رسالات الله و عند ما يأمركك الله سبحانه أن حطم سنّه جاهليه 
خاطئه فى مسأله زواج مطلقه المتبنى»و تزوّج بزينب مطلقه زيدءفيجب أن لا تدع لأدنى قلق و خوف من قول هذا وذاك فى 
تأديه هذا التكليف إلى نفسكك سبيلاءفإنٌ هذه سنّه جميع الأنبياء عليهم السلام. 

إن عمل الأنبياء عليهم الام فى كثير من المراحل هو كسر مثل هذه السئن و الأعراف عادهءو لو أَنّهم سمحوا لأقل خوف و 


ص امنا 


أداء رسالاتهم» فيجب على هذا أن يسيروا بحزم و ثباتءو يستوعبوا كلمات المسيئين الجارحه غير المتزنه»و يستمرٌوا فى طريقهم 
دون أن يهتّموا باصطناع الأجواء ضدّهمءو ضجيج العوامءو تآمر الفاسدين و المفسدين و تواطئهم.لأنٌ كل الحسابات بيد الله 
سبحانهءو لذلكك تقول الآيه فى النهايه: وَ كفلا باللَّهِ حسيباً . 

نه يحسب إيثار الأنبياء و تضحياتهم فى هذا الطريق و يجزيهم عليهاءكما يحفظ كلمات الأعداء البذيئه و ثرثرتهم ليحاسبهم 


عليها و يجازيهم. 
لا 


إن جمله: وَ كفل بالله حيديباً دليل فى الحقيقه على أن القاده الإلهيين يجب أن لا يخشوا شيئا أو أحدا فى إبلاغ الرسالات,لأنّ 
الله سبحانه هم المحصى لجهودهمءو هو المثيب عليها. 

ملاحظات 

اشاره 


[١-المراد‏ من «التبليغ»] 

المراد من«التبليغ »هنا هو الإبلاغ و الإيصالءو عند ما يرتبط الأمر ب«رسالات اللهافإنّه يعنى أن يعلّم الأنبياء الناس ما علمهم الله 
عن طريق الوحى. و أن ينفذوه إلى القلوب عن طريق الاستدلال و الإنذار و التبشير و الموعظه و النصيحه. 

[1-المراد من «الخشيه»] 

«الخشيه) تعنى الخوف المقترن بالتعظيم و الاحترام»و يختلف عن الخوف المجدّد من هذه الخاصيه من هذه الجهه.و قد تستعمل 
أحيانا بمعنى مطلق الخوف. 


و قد ورد فى مؤْلّفات المحمّق«الطوسى»«كلادم فى الفرق بين هذين اللفظين؛ و هو فى الحقيقه يشير إلى المعنى العرفانى لا 
اللفرعوفاله تنه إن العميدى القركيو إن كناف [الدينض واعددان كرناق هم ىرادالا ا يعيها قركالدض هَل 
البصائر»و هو:إنَ«الخوف» يعنى القلق و الاضطراب الداخلى من العواقب التى ينتظرها الإنسان نتيجه ارتكابه المعاصى و 
الذنوبءأو تقصيره فى 


717١: ص‎ 


الطاعه»و هذه الحاله تحصل لأغلب الناس و إن اختلفت درجاتهاءأمًا أعلى مراتبها فلا تحصل إلا لفئه قليله منهم. 


أمرا«الخشيهافهى الحاله التى تحصل للإنسان لدى إدراكه عظمه الله و هيبته» و الخوف من بقائه مبعدا عن أنوار فيضهءو هذه 
الحاله لا تحصل إلآ لأولئكك الذين وقفوا على عظمه ذاته المقدّسه و جلال كبريائه»و تذوّقوا طعم قربه»و لذلك عدّ القرآن هذه 
الحاله خاضه بعباه الله العلماء فقاله اكلا يتك الله مرة ادو الملكاه 13 :. 


-جواب عن سؤال؟ 


قد يقال:إِنْ هذه الآ-يه تتناقض مع ما مر فى الآيات السابقه.فهى تقول هنا :إن البياه الله لا يخشون إل اللميو اله يكفرة أحذا 


2 اءوس 3 وه غرءة 3 يو له م 3 شو ع م .رولا خض 
غيره» إلا أنه قد ورد فى الايات السابقه: وّ تخفى فى تفسكك ما الله م دِيهِ وَ تخشى النْاس و الله أحق أنْ تخشاة ؟ إلا أنْ الإجابه 
على هذا السؤال تتتضح بتأمّل النقطتين التاليتين: 


الاولى:أنَ النَبى صلى اللّه عليه و آله إِنّما كان خائفا من عدم تحمل عدد كبير من الناس لنقض هذه السنّهءو من عدم استيعابهم 
للمسألهءو بذلك ستتزعزع أسس إيمانهم من هذه الجهه.و مثل هذه الخشيه ترجع فى الحقيقه إلى خشيه الله سبحانه. 


و الا-خرى:أنّ الأنبياء لا يعيشون حاله الخوف و القلق من شخص ما فى تبليغهم رسالاءت اللّهءأمّرا فى ما يتعلق بأمور الحياه 
الشخصيه و الخاصّه فلا مانع من أن يخافوا من أمر خطير كاتّهام و طعن الناس,أو أن يكونوا كموسى عليه الام إذ خاف- 
حسب الطبيعه البشريه-عند ما ألقى العصا و تحوّلت إلى ثعبان عظيمءفإنَ مثل هذا الخوف و الاضطراب إذا لم يكن مفرطا لا يعد 
عيبا و نقصاءبل قد يواجه هذه 


77١١ ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البحرين ماده خشى. 


المسأله أشجع الناس أحياناءإنّما العيب و النقص هو الخوف من أداء التكليف الإلهى فى الحياه الاجتماعيه. 


؟-هل كان الأنبياء يستعملون التقِيّه؟ 
0 


5 


- ع 5 سن د لا ف ا 2 ف 
استفاد جماعه من هذه الآيه أن التقيه حرام مطلقا للأنبياء فى تبليغ الرساله» لأنّ القرآن يقول: وَ لا يَحْشَوْنَ أحداً إلا الله . 


غير أنّه يجب الانتباه إلى أن للتقته أنواعاءو لم تنف الآيه فى مورد دعوه الأنبياء و إبلاغ الرايناله الأ نوها والحداءو'نهو النقلية 


خوفاءفى حين أنّ للتقتيه أنواعا منها التقيّه مداراه و توريه. 


و المراد من التقتّه المداراتيه أن يكتم الإنسان عقيدته أحيانا لجلب محبه الطرف المقابل ليقوى على استمالته للتعاون فى 
الأهداف المشتركه. 


و المراد من تقّه«التوريه)و الإخفاء هو أنه يجب أن تخفى المقدّمات و الخطط للوصول إلى الهدف.فإنها إن أفشيت و انتشرت 
بخ الثاين و أصريحة علئيةفو أطلع العدوٌ عليها فمن الممكن أن يقوم باجهاضها. 


ِنْ حياه الأنبياء-و خاصّه نبى الإسلام صلى اللّه عليه و آله-مليئه بموارد التقتِه هذه.لأنا نعلم أنه صلّى اللّه عليه و آله كان كثيرا ما 
يخفى أهدافه و مقاصده عند ما كان يتوه إلى ميدان الحرب, و كان يرسم خططه الحربيه بخفاء تام»و كان يستخدم أسلوب 
الاستتار و التخفى- و الذى هو نوع من التقتّه-فى جميع المراحل. 


و كان يسبع أحيانا أسلوب«المراحل»-و هو نوع من التقيّه-لبيان حكم ماء فمثلا نرى أن مسأله تحريم الربا أو شرب الخمر لم تبن 
فى فرخله والحدويل تمك فن مراحل متعدده بأفر الله سبحاتف أى أثها تدأ مخ المزاخل الأبسط و الأسهل حتّى تنتهى بالحكم 
النهائى الاساسى. 


وعلى أيه حالءفإن للتقيته معنى واسعاءو هو:(إخفاء الحقائق و الواقع للحفاظ 


ص :777 


على الأهداف من التعرّض للخطر و الانهيار)و هذا الشىء متعارف بين عقلا-ء العالمءو القاده الربانيون يفعلون ذلكك فى بعض 
المراحل للوصول إلى أهدافهم المقدّسه كما نقرأ ذلك فى قصّهه«إبراهيم)عليه السّ.لام بطل التوحيد»حيث أخفى هدفه من البقاء 
فى المدينه فى اليوم الذى يخرج فيه عبده الأصنام خارج المدينه لإجراء مراسم العيد ليستغل فرصه مناسبه فينهال على الأصنام و 


وكذلك أخفى«مؤمن آل فرعون)إيمانه ليستطيع أن يعن موسى عليه السّد.لام فى اللحظات الحشاسه و ينقذه من القتلءو لهذا 


و من هنا نعلم أن التقيّه خوفا فقط غير جائزه على الأنبياءءلا الأنواع الاخرى للتقيّه. 
و بالرغم من أن الكلام فى هذا الباب كثيرءإلا أنَنا ننهى هذا البحث بحديث جامع غنىٌ المحتوى 


عن الإمام الصادق عليه السّم .لامع أنه قال: «التقته دينى و دين آبائى» و لا دين لمن لا تقئه لهءو التقئه ترس الله فئ الألوضةلأن 
مؤمن آل فرعون لو أظهر الإسلام لقتل» (1) . 


و كان لنا بحث مفصّل حول التقبه فى ذيل الآيه(2١٠)من‏ سوره النحل. 
ه-شرط الإنتصار فى التبليغ: 


ِنَ الآيه المذكوره دليل واضح على أنَّ الحزم و الإخلاص و عدم الخوف من أى أحد إلا اللّه تعالى»:شرط أساسى فى التقدّم و 
الرقى فى مجال الإعلام و التبليغ. 


الأقخاض الذيى يراعوق وقات وهيزل هذاو ذاكقق مقابل أمر اللسو :بم عيوة الحقّ و العداله بما يناسب أهواءهم»سوف لا 


ص كر 


)١ -١‏ مجمع البيان»المجلّد صفحه 00١‏ ذيل الآيه(8؟)من سوره المؤمن. 


مطلقاءفلا نعمه أسمى من نعمه الهدايه.و لا خدمه أنفع من إهداء هذه النعمه للبشريه»و لذلكك كان جزاء و ثواب هذا العمل 


أعظم من كل ثواب و عطاءءو من هنا نقرأ 


فى حديث عن أمير المؤمنين عليه السّدلام أنه قال: «بعثنى رسول الله صلى الله عليه و آله إلى اليمن و قال لى:يا على لا تقاتلن 
أحدا حتّى تدعوهءو أيم الله لئن يهدى الله على يديكك رجلا خير مما طلعت الشمس و غربت» (1) . 
و لهذا السبب أيضا يجب أن يستغنى المبلّغون الحقيقيون عن الناسءو لا يخافون أى مقام و منصبءفإِنَ تلكك الحاجه و الخوف 
سيت ركان أثرا على أفكارهم و إرادتهم شاءوا أم أبوا. 

: لا 
إِنَّ المبلغ الإلهى يفكر فقط-بمقتضى و كف باللّهِ حيديباً بن محصى الأعمال و المحاسب عليها هو اللّه تعالىءو بيده جزاؤه و 
ثوابه»و هذا الوعى و العرفان هو الذى يمدّه و يعينه فى هذا الطريق الملىء بالعقبات. 


ص ا" 


."8١ هحفص)»؟١ الكافىءطبقا لنقل البحار»الجزء‎ )١ -١ 


الآيه [سوره الأحزاب ("7): آيه ]6٠‏ 


اشاره 


التفسير 
مسأله الخاتميه: 


هذه الآآيه هى آخر ما نه الله سبحانه فيما يتعلق بمسأله زواج النَبِى صلَى الله عليه و آله بمطلقه زيد لكسر عرف جاهلى خاطئ»و 


هى جواب مختصر كآخر جواب يقال هناءو تبن فى نهايتها حقيقه مهمّه اخرى-و هى مسأله الخاتميه-بمناسبه خاضه. 


ع لا هر 28 ََ 9 ع 
تقول أولا ل كان مُحَمدٌ ا عدي مِنْ رْطَالِكُمْ لا زيد و لاغيره؛و إذا ما أطلقوا عليه يوما انّهوابن محم بدافإنّما هو مجرّد عاده و 
عرف ليس إلآءو ما إن جاء الإسلام حتّى اجتدّت جذورهءو ليس هو رابطه طبيعته عائليه. 


لها كات لبن صن الله عليه و آله أولا-د حقيقيون»و أسماؤهم«القاسم؛و«الطتباو «الطاهراو١إبراهيمء‏ إلا أنّهم-طبقا لنقل 
المؤرححين -جميعا قد و دّعوا هذه الدنيا و ارتحلوا عنها قبل البلوغءو لذلكك لم يطلق عليهم أنّهم«رجال» (1) . 


ص :7/0 


)١ -١‏ تفسير القرطبىءو تفسير الميزان ذيل الآيه مورد البحث. 


و الإمامان الحسن و الحسين عليهما السّلام اللذان كانوا يسمونهم أولاد النَبى رغم أنهسا بلقا مقي مقت سافن العمرة إلا اليس كانا 
لا يزالان صغيرين عند نزول هذه الآبه. 


1 
عاد على هذا قإك يله ا كان شقظة :عن وق رارك وتالتن وروت ةلحاق تكاقك عاذفه ف بق لجنم فطلا 


و إذا ما رأينا فى بعض تعبيرات النَبِى صِلَى الله عليه و آله نفسه أنه يقول:«أنا و على أبوا هذه الانمّهافمن المسلم أن المراد لم 
يكن الابوّه النسبيه.بل الابوّه الناشئه من التعليم و التربيه و القياده و الإرشاد. 


مع هذه الحالءفإنٌ الزواج من مطلقّه زيد-و الذى بين القرآن فلسفته بصراحه بأنّه إلغاء للسنن الخاطئه-لم يكن شيئا يبعث على 
البحث و الجدال بين هذا و ذاككء أو أنّهم يريدون أن يتّخذوه وسيله للوصول إلى نواياهم السيّئه. 

: 0 1 
ركفيو ١‏ اانه قلق وكا لملا متك لقا ري بنع حي ار لكر افي اق و ا 
و بهذا قطع صدر الآيه الارتباط و العلاقه النسبيه بشكل تام و قطعىءو أثبت ذيلها العلاقه المعنويه الناشئه من الرساله و الخاتميه» 
ومن هنا يخضح ترايط نار الآيهاو:ديلها. 


هذا إضافه إلى أنْ الآيه تشير إلى حقيقه هى :أن علاقته معكم فى الوقت نفسه أشدٌّ و أسمى من علاقه والد بولده لأنْ علاقته 
علااقه الرّسول بالامّهءو يعلم أنْ سوف لا يأتى رسول بعده.فكان يجب عليه أن يبن لهذه الامّه و يطرح لها كلّ ما تحتاجه إلى 
يوم القيامه فى منتهى الدقّه و غايه الحرص عليها. 


ولا-شكك أنّ الله العليم الخبير قد وضع تحت تنوف كلها كان لازم ىهنا الباب»من الأصول و الفروعءو الكلتات و 


2 


الجزئيات فى جميع المجالاتءو لذلكك يقول سبحانه فى نهايه الآيه: ل 


و ينبغى الالتفات إلى أن كونه«خاتم الأتباء ايع أيضا أنّهِ خاتم المرسليو ناو فا الضف يعسن تتدعى الأدثان لخدتن كرون مسال 
الخاتميه بهذا المعنى»من أن 


ص 6 


القرآن قد اعتبر النْبى صِلَى اللّه عليه و آله خاتم الأنبياء لا خاتم الورسليت :لماعو اداه كين لأن عم كان ضاها للأنيات يكون 
خاتما للرسل بطريق أولىءلأنٌ مرحله «الرساله»أسمى من مرحله«النبؤه»-تأملوا ذلكك-. 


إِنْ هذا الكلاسم يشبه تماما أن نقول:إِنّ فلانا ليس فى بلاسد الحجازءفمن المسلّم أن هذا الشخص سوف لا يكون موجودا فى 
مكد ان لذ فنا لابين ف سك قمر الممكق أن بكرؤق مكان الخرمن احجان 


بناء على هذاءفإنّه تعالى لو كان قد سمى النَبى خاتم المرسلينءفمن الممكن أن لا يكون خاتم الأنبياءءأمَا وقد سمّاه«خاتم 
الأنبياء»فمن المسلْم أنّه سيكون خاتم الرسل أيضاءو بتعبير المصطلحات فإنّ النسبه بين التْبى و الرّسول نسبه العموم و الخصوص 
المطلق: 

بحوث 
اشاره 


١‏ -ما هو الخاتم؟ 


«الخاتم»-على زنه حاتم-لدى أرباب اللغه:هو الشىء الذى تنهى به الأمور. و كذلكك جاء بمعنى الشىء الذى تختم به الأوراق و 
ماشابهيا: 


و كان هذا الأمر متداولا فيما مضى-و لا يزال إلى اليوم-حينما يريدون إغلاق الرساله أو غطاء الوعاء أو بات المتزل لعلا بفمحها 
أحدء.فإنّهم كانوا يضعون مادّه لاصقه على الباب أو القفل و يختمون عليها.و يكون هذا الخاتم من الصلابه بحيث إن لا بدّ من 
كسره إذا ما أريد فتح الباب» و هذه المادّه التى توضع على مثل هذه الأشياء تسممى«خاتماا. 


و لما كانوا فى السابق يستعملون لهذا الأمر الطين الصلب الذى يلصقءفإثّنا نقراً 


ص :/71/1 


فى متون بعض كتب اللغه المعروفه أن معنى الخاتم هوهما يوضع على الطينه) )١(‏ . 


كل الكقيبيت أذجذه الكليه ماخر دون مادّه«الختم»أى النهايه»و لما كان هذا العمل-أى الختم-يجرى فى الخاتمه و النهايه 
فقد اطلق عليه اسم الخاتم لذلك. 

و إذا ما رأينا أن أحد معانى الخاتم هو الخاتم الذى يوضع فى اليدءفبسبب أنّهم كانوا يضعون إمضاءهم و توقيعهم على 
خواتيمهم و يختمون الإشاكل جهانو نذلكه فإن من عمله الأمون القن حذككر فى احوال التي على اللمعليه ىلدا اف اليدع 
عليهم السّلام و الشخصيات الاخرى هو نقكش خاتمهم. 


يروى«الكلينى»-رحمه اللّه-فى الكافى حديثا عن الإمام الصادق عليه السلام أَنّه قال: 


وجاء فى بعض التواريخ أن إحدى حوادث السنه السادسه للهجره أن النَبِى صلى اللّه عليه و آله اختار لنفسه خاتما نقش فيهاءو 
ذلك أنْهم أخبروه أن الملوك لا يقرءون الرسائل إذا لم تكن مختومه (9) . 


و جاء فى كتاب«الطبقات::أنّ الَنَبى صلَى الله عليه و آله لها صمّم أن ينشر دعوته فى الآفاق» و يكتب الرسائل إلى ملوكك 
الأرض و سلاطينها أمر أن يصنعوا له خاتما كتب عليه (محمّد رسول اللّه) و كان يختم به رسائله (5) . 


بهذا البيان ينضح جيدا أنّ الخاتم و إن اطلق اليوم على خاتم الزينه أيضاءإلآ أنّ أصله مأخوذ من الختمءأى النهايه»و كان يطاق 
ذلك اليوم على الخواتيم التى كانوا يختمون بها الرسائل. 


ص ما 


)١ -١‏ لسان العربءو قاموس اللغه مادّه ختم:الخاتم ما يوضع على الطينه. 
أروة هذا الخير أيضا البيق فى من الله تاءض 111 
يفيه اللبفارةالجلد عقت ع 

ع ) الطبقات الكبرىءالمجلّد ١»صفحه‏ 7188. 


إقافه إلى أذ هذه الباق قن امتسيلع ف القران فى نراره تعدذهو كليا فى الانياة أو الختم و الغلق»مثل: الْيَوْمَ نَحْتِمُ عَلِا 


ومن :هنا بعلم أن الناين شككراقى ولكله عد الآبعلى كرون تبن الإسلام ضلى اللدعليه و اله اقم الأمياسو اتناك سلستلة 
الأقاء دض تطلعين على معنى هذه الكلمه تماماء أو أنْهم تظاهروا بعدم الإحاطه و الاطلاع غليهاءو الأ فإن من له أدق إنحاطه 
بآداب العرب يعلم أن كلمه«خاتم النْبيين؛تدلٌ على الخاتميه. 

و إذا قيل-عند ذاكك-فى تفسير هذه الآيه غير هذا التفسير فإنّه تفسير متطفّل غير متّزنءكأن نقول:إِنٌ نبى الإسلام كان خاتم 
الأنبياءءأى أنّه زينه الأنبياء. لان الخاتم آله زينه للإنسانءو لا يمكن أن يوازى الإنسان فى المرتبه مطلقاءو إذا فسّرنا الآيه بهذا 
التفسير فسنكون قد حططنا من مقام الى صِلَى الله عليه و آلهءو أنزلنا منزلته إلى أدنى المستويات.مع إِنّه لا يناسب المعنى 
اللغوى.و لذلك فإِنْ هذه الكلمه حيثما استعملت فى القرآن الكريم-فى ثمانيه موارد-فإنّها أعطت معنى الإنهاء و الإغلاق. 


؟-أدلّه كون نبى الإسلام خاتما للأنبياء: 


بالرغم من أنّ الآيه المذكوره كافيه لوحدها فى إثبات هذا المطلبءإلآ أن الدليل على كون نبى الإسلام صِلَى الله عليه و آله 


خاتما للأنبياء لا ينحصر بهاءفإنَ آيات اخرى فى القرآن الكريم تشير إلى هذا المعنى»إضافه إلى الروايات الكثيره الوارده فى هذا 
الناب: 


فمن جملتها فى الآيه(19١)من‏ سوره الأنعام: 


ص :1/4" 


1ت ١‏ سنووه ون 


)ووه البقرهء/ 


1 لال 20 سي ا .رس ل : 00 3 


جههءو مسأله الخاتميه من جهه اخرى. 


5 5 0 ا - 2 2 
و هناكك آيات اخرى تثبت عموميه دعوه نبى الإسلام لكل البشرمثل بارك الَذِى َرَّلَ الْفْوْقَانَ عَللِا عَبِدِهِ ل لمق ديرا 
.لك 
اا لا 0 7 
و كقوله تعالى: وَل أَوْسَلك إلآّ كاف لئاس تشيرا وَتَذِيرا . (9؟) 


]ا و لخادم 
وللآيه: كل © أبها النامس إنى رَسُوَل الله اليكع ميم ..(170 


إن ملاحظه سعه مفهوء«العالمين'و«الناساو«الكاقّه) تود هذا المعنى أيضا.إضافه إلى أنْ إجماع علماء الإسلام من جهه.و كون 
هذه الميالة قرووية لذ السلبين هت جاتن اخرهو الرواباك الكفرء الوارده قن الى ضلى الله علية و آله ويياق أنه اليف 
عليهم السّلام من جانب ثالث توضًح هذا المطلبءو نكتفى هنا بذكر بعضها من باب الشاهد و المثال: 


أ 
ورد فى الحديث المعروف عن النّبِى صلَى الله عليه و آله: «حلالى حلال إلى يوم القيامه» و حرامى حرام إلى يوم القيامه» (©) . 


إن هذا التعبير مبتّن لاستمرار هذه الشريعه حتّى نهايه العالم و فنائه. 


قد روى هذا الحديث بهذه الصيغه أحيانا: «حلال محمّد حلال أبدا إلى يوم القيامه»و حرامه حرام أبدا إلى يوم القيامه.لا يكون 


غيره»و لا يجىء غيره) (2) . 


؟-حديث المنزله المعروفءو الذى ورد فى مختلف كتب الشيعه و السنّهءو هو فى شأن على عليه السّلام و بقائه مكان النْبِى فى 
العديته عند ما قر جه على الله عليه و آله إلى روم فو كه 


فإنّه يوضّح مسأله الخاتميه تماماءلأنًا نقرأ فى هذا الحديث 
أن الثين غلى اللهعليهو اله قال 
ص 758٠١:‏ 


-1)اسوي الفرقان 1 
0-6 ووه سيأ 


*- ") سوره الأعراف»188. 


داع) تجار الأنوانالمجلن الثان وصفحة :12 بان ا #احديت 19 


ه- ه) اصول الكافىءالمجلّد الأوّلءباب البدع و الرأى و المقايبس حديث 19. 


"حو ثمه حديث مشهور أيضاءو قد روى فى كثير من مصادر العامّه»و ذلكك 


أن الى صكى اللدعلية:و اله قال: ينل عمقل الأنياء كمقل وجل بض بتبانا فأحسته و أجمله جم الناس يطيفوة نه رقولوة ما 
رأنتا حانا أحدن هن هذا إلا هذ اللند فكت آنا تلكه للد 


لقد ورد هذا الحديث فى صحيح مسلم بعبارات مختلفه»و روى عن رواه عديدين»و قد وردت هذه الجمله«و أنا خاتم النبيينافى 
ذيل الحديث الآنئ الذكر فى أحد الموارد. 


وثرى فى نهابه حديث اخرووحتت فكمت الأنياء 3 . 


وقدورد هذا الحديث أيضا فى صحيح البخارى-كتاب المناقب-و مسند أحمد بن حنبل»و سنن الترمذى و النسائى و كتب 
اخرىءو هو من الأحاديث المعروفه و المشهوره جدّاءو قد أورده مفسّدر و الفريقين كالطبرسى فى مجمع البيان» و القرطبى فى 
تفسيره»فى ذيل الآيه مورد البحث. 


؟-لقد ورد كون نبي الإسلام صلى الله عليه و آله خاتما للنبيين صريحا فى كثير من خطب نهج البلاغه»و من جمله ذلكك ما نراه 


فى الخطبه ١7‏ فى وصف نبي الإسلام صلَى الله عليه و آله» حيث يقول عليه السّلام: «أمين وحيهءو خاتم رسله»و بشير رحمته»و 


نذير نقمته). 


جاء فى الخطبه 177: «أرسله على حين فتره من الرسلءو تنازع من الألسن. 


فقَفَى به الرسل»و ختم به الوحى). 


قال عليه السّلام فى الخطبه الاولى من نهج البلاغه »بعد أن عدّد تعليمات الأنبياء 
ص 58١١‏ 


)١--١‏ روى هذا الحديث محبٌ الدين الطبرى فى ذخائر العقبى:ص 9/ طبعه مكتبه القدسءو ابن حجر فى الصواعق المحرقهءعص 
1 طبعه مكتبه القاهرهءو فى تاريخ عدا المجلد لاض 89؟ طبعه التبعاده: و كن اخري ككتز العقال: و معفب كنز العسالءو 
ينابيع المودّه. لمزيد الإيضاح حول حديث المنزله راجع هذا التتفسير ذيل الآآيه(؟١)من‏ سوره الأعراف. 

)1-١‏ صحيح مسلمءالجزء .)ص 1741-1740 باب ذكر كونه صلَى الله عليه و آله خاتم النبتين من كتاب الفضائل. 


الماضين::إلى أن بعث الله سبحانه محمّدا رسول لإنجاز عدتهءو إتمام نبوٌّته). 


هو قد وردت مسأله الخاتميه فى ختام خطبه الوداعءتلكك الخطبه التى ألقاها نبي الإسلام صلى الله عليه و آله فى آخر حيجه 


لهءو فى آخر سنه من عمره المباركء كوصيه جامعه للناس»حيث 


قال: رألا فليبلغ شاهدكم غائبكم لانبيَ بعدىء.و لا امّه بعد كماثمم رفع يديه إلى السماء حتّى بان بياض إبطيه.فقال:«اللهمم اشهد 
ألى قد بلغت) لكك 


عو 
جاء فى حديث آخر ورد فى«الكافى؛عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال: 
«إِنّ الله ختم بنبتيكم النبتين فلا نب بعده أبداءو ختم بكتابكم الكتب فلا كتاب بعده أبدا» (1) . 


إِنَّ الأجاديق الوارده فئ هذا الباب كثيره جِداء بحيث جمع منها فى كتاب (معالم النبوّه) ١١0‏ حديثا من كتب علماء الإسلام عن 
النَبى صلَى الله عليه و آله و أثممه الإسلام العظام 10 . 


“!-إجابه عن عذّه أسئله: 
اشاره 
١-كيف‏ تتناسب الخاتميه مع سير الإنسان التكاملى؟ 


السوال الأوّل الذى يطرح فى هذا البحث هو:هل يمكن أن يتوقف المجتمع الإنسانى؟أ ترى يوجد لسير البشر التكاملى حدّ 
محدود؟أ لسنا نرى بام أعيننا أن بشر اليوم قد وصلوا فى العلم و الثقافه إلى مرحله تفوّق مستوى سابقيهم؟فمع هذا الحال كيف 
يمكن أن يغلق سجل النبوّه مطلقاءفيحرم الإنسان من قياده أنبياء جدد فى سيره التكاملى؟ إِنّ الإجابه عن هذا السؤال تتضح 
بالالتفات إلى مسأله واحدهءو هى أن 


ص 0 
1-3 وحار الأروان:السطن كرض ايند 


؟- ؟) اصول الكافىءالمجلد الأوّل. 


*- ") معالم النبّه.فصل نصوص كونه صلَّى الله عليه و آله خاتما. 


الإنسان يصل أحيانا إلى مرتبه من النضج الفكرى و الثقافى بحيث يكون قادرا على الاستمرار فى طريقه بالاستعانه المستمره 
بالأصول و التعليمات التى تركها له النَبى الخاتم بصوره جامعه»دون أن يحتاج إلى شريعه جديده. 


و هذا الأسمر يشبه تماما أن يكون الإنسان محتاجا لمعلّم جديد و مربٌ آخر فى كلّ مرحله من مراحل الدراسه المختلفهحتّى 


يقضى المراحل المختلفه.أمًا إذا حصل على الدكتوراهءأو أصبح مجتهدا له رأيه فى العلم أو العلوم المختلفه فإنّه لا يحتاج فى 
دزاسته إلى أستاد جدمدابل بباشر البحث: و المطالعه و التحقيق:استتادا إلى ما اكتسية مق الأساكذه السابقيئءق خاضة اسنتاذه 


الأخير. 


و بتعبير آخرءفإنّه يحل المشاكل و العقبات التى تعترضه بالاستعائه بتلكك الأصول الكلته التى تعلمها من استاذه الأخير و بناء على 
هذا فلا حاجه لأنّ يظهر دين جديد على مب الزمان (تأمّلوا ذلكك). 


نيان اخريفان كل :واجقامة الأساء التابقيى فدهو د عتانا من مسير التكامل ليكون الإنسان قادرا على سلوكك هذا الطريق 
الصعب نحو التكامل و ينال الأهليه لاستقبال منهج كامل و جامع لهذا الطريق على يد آخر نبى أرسل من قبل الله تعالى. 

من البديهى أَنّه مع استلام الخريطه الكامله و المخطط الجامع سوف لا تكون هناك حاجه إلى مخطط آخرءو هذا فى الحقيقه 
هو التعبير الذى ورد فى الرّوايات الداله على كونه صلى الله عليه و آله خاتماءو التى عدّت نبي الإسلام آخر لبنهءأو واضع آخر 
لبنه فى قصر الرساله البديع المحكم.و كل ذلكك يؤكد عدم الحاجه إلى دين جديد و شريعه مستحدثه. 

ما فيما يتعلّق بمسأله القياده و الإمامهءو التى تعنى الإشراف التامٌ على تنفيذ هذه الأ-صولءو الأخذ بأيدى الناس فى هذا 


الطريق»فهى مسأله اخرى لا يمكن أن يستغنى الإنسان عنها فى أىّ حينءو لذلك فإِنّ ختام سلسله النبوّه لا يعنى أبدا 


ص خر7 


نهايه سلسله الإمامه.لأنّ«تبييناو«توضيحاهذه الأول ووفحنقها فى الخارجالا يمكن أن يت من دون الاستعانه بوجود قائد و 


إمام معصوم. 
"-كيف تتلاءم القوانين الثابته مع الحاجات المتغيّره؟ 


بغضٌ النظر عن مسأله السير التكاملى للبشرءفإِنْ هناك سؤالا آخر يطرح هناء و هو :أنْنا نعلم أن مقتضيات الأزمنه و الأمكنه و 
متطلباتها متفاوتهءو بتعبير آخر فإِنٌ حاجات الإنسان فى تغتّر مستمرءفى حين أن للشريعه الخاتمه قوانين ثابته» فهل تقوى هذه 
القوانين الثابته على أن تؤمّن حاجات الإنسان المتغّره على مدى الزمان؟ و يمكن الإجابه على هذا السؤال جيدا بملاحظه المسأله 
التاليه.و هى:أنّه لو كانت لكل قوانين الإسلام صفه الجزئيهءو أنّها قد عتّنت لكل موضوع حكما جزئيا معينا لكان هناك مجال 
لهذا السؤالء ما إذا عرفنا بأنّ فى تعليمات الإسلام سلسله من الأصول الكلبه الواسعه جدّاءو التى تقدر على أن تطابق الحاجات 
المتغيّره و تؤمّنهاءفلا يبقى مجال لهذا الإشكال. 


إِنّنا نرى استحداث سلسله من الاثفاقيات الجديده و الروابط الحقوقيه بين البشر لم يكن لها وجود فى عصر نزول القرآن 
بتاتاءفمثلا لم يكن فى ذلك العصر شىء اسمه«الضمان'بفروعه المتعدّده (1) »و كذلكك أنواع الشركات التى ظهرت فى عصرنا و 
زماننا حسب الاحتياج اليومى»لكن يبوجد لدينا فى الإسلام أصل عام ورد ف بدايه سوره«المائده)بعنوان«لزوم الوفاء بالعهد و 


العقد 1 نما اليك يا ونوا با لقتروق ونه :قدو على العو الفا كا :هده الانقافيات: 
و طبعا هناكك قيود و شروط بصوره عامّه وضعت لهذا الأصل العام فى الإسلام» 


ص 3/1 


)١-١‏ طبعا يوجد فى الإسلام مورضوعات تيه الفبفاق :فى 'حدود خامضه كميالة سهان الجريره أو تعلق ديه الحظأ المحكن 
بالعاقلهءإلآً أن لها مجرّد شبه بالمسأله كما قلنا. 


يجب أن تؤخذ بنظر الإعتبار أيضا. 
بناء على هذا فالقانون الكلى ثابت فى هذا الباب بالرغم من أن مصاديقه متغيرهءفلا مانع من أن يظهر مصداق جديد له فى كل 
00 


ونضرب مثالا آخرءو هو:لدينا فى الإسلام قانون مسلّم بهءو هو قانون(لا ضرر) يمكن من خلاله تحديد أىّ حكم يكون منبعا و 
مصدرا للضرر و الخساره فى المجتمع»و عن هذا الطريق ترفع كثير من الاحتياجات.إضافه إلى أنْ مسائل «لزوم حفظ 
المجتمع ا.واوجوب مقدّمه الواجب).و١«تقديم‏ الأهم على المهم» يمكن أن تكون حلا للمشاكل فى كثير من الموارد. 


وعلاوه على كل ذلك فإِنْ الصلاحيات التى تمنح للحكومه الإسلاميه عن طريق«ولايه الفقيهتضع تحت تصرفها إمكانيات 
واسعه لحل المشاكل فى إطار اصول الإسلام العامّه. 


إذبنان كل واحد من هذه الأسمور,مع الأخذ بنظر الإعتبار كون باب الاجتهاد- أى استنباط الأحكام الإلهيه من المصادر 
الإسلاميه-بحتاج إلى بحث واسع يبعدنا تناوله عن الموضوع و لكن مع ذلك فإِنْ ما أوردناه هنا من باب الإشاره يمكن أن 
يكون جوابا للإشكال المذكور. 


-كيف يحرم البشر من فيض الارتباط بعالم الغيب؟ 


السؤال الآخر هو:إنّ نزول الوحى و الاتّصال بعالم الغيب و ما وراء الطبيعه يعتبر نافذه أمل لكل المؤمنين الحقيقيين»إضافه إلى أنه 
موهبه و فخر لعالم البشريهءألا يعتبر قطع طريق الاتصال هذاءو غلق نافذه الأمل هذه حرمانا عظيما للبشر الذين يعيشون بعد وفاه 
خاتم الأنبياء؟ إِنّ الإجابه على هذا السؤال تتضح بملاحظه النقطتين أدناه»و هما: 


الاولى: إن الوحى و الارتباط بعالم الغيب وسيله لإدراكك الحقائق و لما ببنت كل 


ص :516 


الاحتياجات و الحقائق إلى يوم القيامه فى الأصول العامّه و التعليمات الجامعه التى وضعها خاتم النبيين»و لذلكك فإِنٌ قطع طريق 
الاتتصال هذا لا يوجد مشكله. 


الثَانيه:إنَ ما يقطع إلى الأبد بعد ختم النبوّه هو الوحى لشريعه جديدهءأو لتكميل شريعه سابقهءلا كل أنواع الاتصال بما وراء عالم 
الطبيعه لأ للأئمّه ارتباطا بعالم الغيب»و كذلك المؤمنون الحقيقيون الذين أزالوا الحجب عن قلوبهم و وصلوا إلى مقام 


المكاشفه و الشهاده نتيجه تهذيبهم أنفسهم. 
يقول الفيلسوف الشهير«صدر المتألّهين الشيرازىافى مفاتيح الغيب: 


«و اعلمءأنَ الوحى إذا انقطعءو باب الرساله إذا انسدّ استغنى الناس عن الرسل و إظهار الدعوه بعد تصحيح الحيجه و إكمال 
الدين»كما قال الله تعالى: الْيوْمَ أكمات لك ديتكم و أمّا باب الإلهام فلا ينسدّءو مدد نور الهدايه لا ينقطع لاحتياج الناس 
لاستغراقهم فى هذه الوساوس إلى التنبيه و التذكيرءو الله تعالى غلق باب الوحى و فتح باب الإلهام رحمه منه على عباده» (1) . 
إِنّ هذا الارتباط يتولّد عاده من سموٌ النفس و ارتقاء الروح و تصفيتها و صفاء الباطنءو لا علاقه لها بمسأله النبوّه و الرسالهءو بناء 
على هذا فمتى ما تحفّقت مقدّماته و شروطه وجدت هذه الرابطه المعنويه»و بذلكك فلم يكن أىّ بشر محروما من هذا الفيض 
العظيمءو لن يكون_ تأمّلوا ذلك-. 


ص 0 


0-١‏ مفاتيح الغيب.ص لمكي 


لآبات [سوره الأحزاب (77): الآيات ١‏ الى 6] 

اشاره 

لا 4 2 وه ىع ل .ممه 5 3 - 8 8 5 رام لا 5 و 

:؟ أَيْهَا الذِينَ آمَنْوا اذكروا الله ذكرا كثيرا )©١(‏ وَ سَ بوه بُكرَهٌ وَ أصيلا (67) هُوَ الى بْضَللى عَليِكُمْ وَ مَلادئْكته لبخرجكم مِنّ 
2 شي 50 - ا ف ير لا 000 - عو غم - 1 
لظَلطات إِلَى الور وَ كان بالْمُؤْمِنِينَ رَحِيماً (6) تَحِمهُمْ يَوْمَ يَلقَوَْهُ سَلامٌ وَ أعَدَّ لَهُْ أخراً كريماً © 

التفسير 

اشاره 

تحيّه الله و الملائكه فرج للمؤمنين: 


لما كان اك السابقه عر سيغر لباك 0 د الح 0 الثقيله ال 0 
ترخيت الاتلاب المح بداو لالت 50 لاي ا ري ا 1 اضيا 


أجل..لهِا كانت عوامل الغفله فى الحياه الماديه كثيره جدّاءو سهام وسوسه الشياطين ترمى من كل جانب صوب الإنسانءفلا 
طريق لمحاربتها إلا بذكر الله الكثير. 


ص 0036 


نالك لكي )تبالمتى الواقغى للكلمة سيعت التوجه إلى الله سبحاته بكل الو حرويلآ بلقلقه اللسآن و بحسب 


«الذكر الكثيراهو الذى يقذف النور فى كلّ أعمال الإنسانءو يغمرها بالضياءء و لهذا فإنْ القرآن أمر كل المؤمنين فى هذه الآبه 
أن يذكروا الله على كل خال: 


فاذكروه أثناء العباده.فاحضروا قلوبكم و أخلصوا فيها. 

واذكروه عند إقدامكم على المعصيه و تجنّبوها و إذا ما بدرت منكم عثره و هفوه فبادروا إلى التوبه.و ارجعوا إلى طريق الحق. 
و اذكروه عند النعم و اشكروه عليها. 

واذكروه عند البلايا و المصائب و اصبروا عليها و تحمّلوها. 

والخلاضدلا تبروا ذكرواقى كل مقيد م :تشاهد الخياء و الاساة عن سخظةوو التقدت :لما يجلت وضاة. 

ونطاحع 


فى حديث مروى فى«ستن الترمذى»)و«مسند أحمداعن أن سعيد الخدرى عن النبى الأكرم بان الله عليه و آله: أنه سكل :أى 
العباد أفضل درجه عند اللّه يوم القيامه؟ فقال:«الذاكرون الله كثيرا». 


قال أبو سعيد: فقلت:يا رسول اللدهو من الحازق ف سيل الله#اقال :الو غعري سنيفة فى الكفان :و المشر كين عق كسر و 
يختضب دما لكان الذاكرون أفضل درجه منه» (1» و ذلك لأنّ الجهاد المخلص لا يمكن أن يتم بدون ذكر الله الكثير. 


و من هنا يعلم أن للذكر الكثير معنى واسعاءو إذا ما فسّر فى بعض الرٌوايات بتسبيح فاطمه عليها السَلام-و هو 6” مرّه(الله أكبر)و 
## موه (الحسد للها ى ##موه(سبحان اللد)سو فى كلمات بعقى المفش رين بذكر الضقات العليا و الأسماء الحستيةو نترية الله 
سبحانه عمّا لا يليق به»فإنَ كلّ ذلكك من باب ذكر المصداق الواضحءلا تحديد 


ص كن 


8٠ هحفص.١2 الدرٌ المنثورءطبقا لنقل الميزان»المجلد‎ )١ -١ 


المعق يخصوصن هذه المضاديق. 


و كما يظهر بوضوح من سياق الآباتءفإنٌ المراد من«تسبيح اللهءفى كلّ غداه و عشى هو استمرار التسبيحءو ذكر هذين الوقتين 
بالخصوص باعتبارهما بدايه اليوم و نهايته»و ما فس رهما به البعض من أن المراد صلاتى الصبح و العصرءأو أمثال ذلككءفهو من 
قبيل ذكر المصداق أيضا. 


نهدا كان 3 كوللة الكدريو متت كز اجا ل عمل داك ار التوقه إلى اللو سدووه عم كل عن وض قد سد 
المّصلءفذكر الله غذاء لروح الإنسان كما أنّ الطعام و الشراب غذاء للبدن. 

لا إن لا 3 وو ورم 
و جاء فى الآيه(8؟)من سوره الرعد ألا بذكر الله تَطمَيِنُ الْقَلوبٌ و نتيجه هذا الاطمئنان القلبى هو ما ورد فى الآيات 70-517 من 


سوره الفجرىءحيث تقول: 


4 َُ 


يتا النَفْسُ الْمُطَمَيْنَه ازجعى مى إل رَبك ضيه مَرْضِيهُفَادْخلِى فِى طبادى وَ ادْخلِى جَنتَى 


و الآآيه التاليه بمثابه نتيجه و عله غائيه للتسبيح ذ فى الواقع»فهى تقول: هو الى يُصلى عَلكُم و ملايكثة رجحم بن الات إلى 
اول عاد لفاك لكر نوا ركف رو سوال لى ترز لوط قار الطلورى فقوي و كان ب الم رق لد راشي وود حي 
كتب على نفسه هدايه البشر و إرشادهمءو أمر ملائكته أن تعينهم فى ذلك. 


ال ان ماده(صلاه)و هى هنا تعنى الرعايه و العنايه الخاصّهءو هذه العثاتة بالتسية لله تعنى نزول الرحمهءو بالنسبه للملائكه 
تعنى الاستغفار و طلب الرحمه؛ كما نقرأ لكك فى الأنه لامح سووه عافن و يتكففة وق للذرق اموا : 


وغل اللاحالوفإن هنذا اليه مفيمق بقيازه عطييه لعز هيم النذا عزوو الله على الدوام»فهى تقول بصراحه:إِنْ هؤلا-ء ليسوا 


وحدهم فى سيرهم إلى اللّهءبل إِنّهم -بمقتضى (يصلى)و هو فعل مضارع يدل على الاستمرار-يسيرون فى ظل 


ص :51 


رحمه الله و ملا.ئكتهءو فى ظل هذه الرحمه تزاح حجب الظلمهءو يغمر قلوبهم و أرواحهم نور العلم و الحكمه و الإيمان و 
التقوى. 

نعم..إنّ هذه الآديه بشاره كبرى لكلّ سالكى طريق الحقٌّ بأنّ هناكك جاذيبه قويه من جانب المعشوق تجذب العاشق إليها لينتهى 
سعى هذا العاشق الصبٌ إلى نتيجه و لا يذهب سدى! إنّ هذه الآيه ضمان لكل المجاهدين فى سبيل الله أن لا ينالهم قسم 
الشيطان على إغواء بنى آدم لأنهم فى زمره المخلصين المخلصينءو قد أظهر الشيطان عجزه عن إضلال هذه الزمره منذ الوهله 
الاولى فقال: فبعرَّيكك أعْويتهُ اليه إلا بادك بِنْهُمْ الْمَخْلصِينَ . ١1‏ 

00 - بالْمَؤْمنِينَ رَحِيماً و بملا-حظه أنّ(كان)فعل ماض يدل على أن الله كان رحيما بالمؤمنين رحمه خاصّه على 
الدوام»تأكيد مجدّد على ما جاء فى بدايه السوره. 


أجل..هذه هى رحمه الله الخاصّه التى تخرج المؤمنين من ظلمات الأوهام و الشهوات و الوساوس الشيطانيه»و تهديهم إلى نور 
البقيق و الاطيفناق و السيطره على القسيو لو له ويه سبحائه فق هذا الطرق الملىء بالمتعلفات و العراقيل لآ ركورة سالكاء 


- 
سوس سه 5 


دكي الحروس | لاك بيورتسام الموميورو رابوم بأروع تجسيد و أقصر عبارهءفتقول: تَحَتُهُمْ يَوْمَ يَلقَوْئَه 


«التحيه)من مادّه«حياه)ءو هى تعنى الدعاء لسلامه و حياه اخرى. و لمزيد التوضيح راجع التفسير الأمثل ذيل الآيه(860) من سوره 
التساع؛ 


هذا السّلام يعنى السلامه من العذابءو من كل أنواع الألم و العذاب و المشقّه 
ص 591١:‏ 


.,/7 سوره ص -*لل‎ )١ -١ 


و مع أنْ بعض المفسّدرين يعتقد أنّ«تحيتهم)إشاره إلى سلام المؤمنين و تحيه بعضهم بعضاءإلآ أَنْ ملاحظه الآيات السابقه التى 

كان الكلام فيها عن الصلاه و رحمه اللدو الجاضكة فى هذه الود اشظير أن هذه اديه ايا من الملذتكه فى التعر كما قرا 
٠ 3‏ لاه عن ا 2 لا 6 و 

ذلك فى الآبه(؟)من سوره الرعد: وَ الملائكة يَدْخُلُونَ عَلَتِهِمْ مِنْ كل لاب سَلامٌ عليكع للا صَبَوْثُمْ . 


ممما قلناه انّضح بصوره ضمنيه أنّ المراد من جمله يَْمَ يََقَوْنَهُ هو يوم القيامه الذى سمّى بيو«لقاء الله)ءو هذا التعبير يستعمل عاده 
فى الثرا تديذا المعتى. 


بعد هذه التحه»التى ترتبط ببدايه الأمرءأشارت الآبه إلى نهايته فقالت: 


وَ أعَدٌَ لَهُْ أخراً كريماً 


نما جمله جمع فيها كل شىء على اختصارهاءو أخفيت فيها كلّ النعم و المواهب. 
بحوث 
اشاره 


١‏ -ذكر الله على كلّ حال: 


عند ما يذكر اسم الله تعالى يتجلّى فى قلب الإنسان عالم من العظمه و القدره و العلم و الحكمه,لأنٌ له الأسماء الحسنى و 
العيقات العلياةو.رت كل الكمالاات» هزه عن كل عبيه و القض: 


إن المورضه المسعمر لكل هذه اللحقيقه العن لها تلك الصفاتيسوق روح الاسان إلى الخيرات و الأعمال الضالحه .و الطهازات)9 
يبعده عن السيّئات و القبائح»و بعباره اخرى فإنّ نور صفاته عر و جل يتجلى فى روح الإنسان. 


إن التوجه إلى هكذا معبود عظيم يبعث على الإحساس الدائم بحضوره بين 


ص املا 


يديه تعالى»و هذا الإحساس يؤذى إلى زياده الفاصله كثيرا ب بين الإنسان وبين الذنب و المعصيه. 


ذكر اللّه ب يعنى تذكر مراقبته. .ذكر حسابه و جزائه. .ذكر محكمته العادله. .تعيمه و جحيمه. .و هذاهو الذكر الذى + بصفَى الروح»و 


يغمر القلب نورا و حيويه. 
لهذا ورد قن الزوايات الأسلاميه أنّ لكل شىء نعذاء إلا قكز الله قاله ليا حت لها 


يقول الإمام الصادق عليه السّلام فى الروايه التى وردت فى اصول الكاقن منامى شىء إلا و لحت يعهى إليهء إلا الذكر قليس اله 


يحل ينتهى إليه). 


ثم يضيف:«فرض الله عزّ و جل الفرائضءفمن أُذَاهِنٌ فهو حدّهنٌ»و شهر رمضان فمن صامه م وي 
الذكرءفن الله عزّ و جل لم يرض منه بالقليل»و لم يجعل له حدًا ينتهى إليهءثم تلا: ل انها دقعتو إذ كدو الله د كرا كيرا و 
سبحو بكر وَأْصِيلَا ل . 


كول الأناء العادق ضيه السيذر ف كيل هذه الرواهوو كان أ كف ال كولقن كنت أمقت. معلاو اله لذك اللدؤو كا معد 
يقول الإمام يه السّ.لام فى ذيل هذه الروايه» «و كان أبى كثر مشى معه و إنه ليذكر اللهءو كل 
الطعام و إِنّه ليذكر اللّهءو لقد كان يحدث القوم و ما يشغله ذلكك عن ذكر اللّه). 


و أخيرا ينتهى هذا الحديث الغنى المحتوى بهذه الجمله: 


فو آلبيتك الذى يقرأ فيه الثرا نوو يذكر اللدعز و نجل شه فيه تكثر بركته»و تحضره الملائكهءو تهجره الشياطين» و رذ بضىء لأهل 
السماء كما يضىء الكو كب الدرّى لأهل الأرض 133 . 


ِنَّ هذا الموضوع من الأهميه بمكان بحيث عدّهذكر اللّهافى حديث يعدل خير الدنيا و الآخره. 
فقن وو عق رسول الله على الله غليةى آله أله قال: رمن أعطى سانا ذاكرا ققد اغطن حي الدثنا والاخر 30 
ص :5917 


)١ -١‏ الكافىءالمجلّد الثَانى»كتاب الدعاء.باب ذكر الله عرَّ و جل كثيرا. 
كم باليميو السارق. 


والروايات الوارده فى أهميّه«ذكر اللّهاتبلغ من الكثره حدًا بحيث أنّا لو أردنا إيرادها جميعا هنا لخرجنا عن وضع الكتاب وحدّهءو 


لذلك نختم هذا الحديث بحديث آخر قصير عميق المعنى 
عن الإمام الصادق عليه الشلام حيث يقول: «من أكثر ذكر الله عزّ و جل أظله الله فى جنّته» (1) . 


و لمزيد الاطلا-ع فى هذا المجال يراجع المجأمد الثَانى من اصول الكافى- الأبواب التى تتعلق بذكر اللّهء.و خاصّه الأبواب التى 
تقول ان الافاضو الباقنا والمساك لا سعط ند بد كروق الله): 


وهناكك مظلت يتبغى التأكيد عليه:و هو أن كل هذه البركات و الخيرات لآ ترتبظ قطعا بالذكر اللفظى و سحركه اللسان الخاليه مخ 
الفكر و العملءيل الهدف هو الذكر الذى يكون مصدرا و منبعا للفكر..ذلك الفكر الذى بحن نوره فى أعمال الإنسان»كما 


؟-توضيح حول «لقاء الله»: 


قلنا:إِن هذا التعبير فى القرآن المجيد يشير إلى القيامه عاده.و لما كان اللقاء الحّدى لا يصدق فى ثأن اللّهإذ ليس هو بجسمءو 
ليس له العوارض الجسميه: و لذلكك اضطر بعض المفش رين إلى تقدير شىء هناءفقالوا:إن المراد هودلقاء ثواب اللهه»أودلقاء 
ملائكه الله). 


غير أنُواللقاءويمكق أن يعد هنا يمعتى اللقاء الحقيقق ين القلل نحت أن الحجب ترزال فى القافه و تجلى عظمه اللهءز آيائه 
أكثر من أىّ وقت مضىءو يصل الإنسان إلى مقام المشاهده الباطنيه و الرؤيه القلبيه.و ينال كل شخص من هذه المشاهده مرتبه 


ص مرا 


ات( المسكو السارة. 
؟- 7) خصال الصدوقءطبقا لنقل تفسير الميزان»المجلّد ١»صفحه‏ 7ه". 


و للفخر الرازى فى تفسيره هنا بيان جميل يمكن جمعه مع ما قلناهءفهو يقول: 


إنَّ الإنسان يغفل فى هذه الدنيا عن الله غالبا نتيجه لغرقه فى الأمور الماديه و السعى لتحصيل المعاشءإلا أنّهِ يتوه يوم القيامه 
كل وضوده إلى وت العالميي لأن كل هذه اليشاغل الفكرية ستزوليو هذا هو معن لقاء الله 453 

ثم إنه اتضح مثا قلناه أنْ قول بعض المفسّ رين بأنّ هذا التعبير إشاره إلى لحظه الموت و اللقاء بملكك الموت لا يناسب الآيات 
مورد البحث.و لا التعبيرات المشابهه الوارده فى آيات القرآن الاخرىءو خاصّه و أنْ ضمير المفعول الذى فى جمله«يلقونه)اجاء 
نضيكة النقرهو هو إشتاره إلى ذاكه الله المقدّسه فى حين أن الملائكه التى تقبض الأرواح جمع.و جاءت كلمه«الملائكه) بصيغه 
الجمع فى الآآيه السابقه أيضا(إلا الله أن تقدّر كلمه ما). 


-أجور المؤمنين معذه منذ الآن! 


ِنّ جمله أَعَدَّ لَهُْ أخراً كريماً ترس أن الحتدو مياق خلقةةوس انار المومتد.ق مكن أن شاذر عدا السؤال إلى 
الأذهان:إِنّ التهيئه و الإعداد يليقان بالشخص المحدود القدره.حيث أنه ربّما لا يستطيع فى بعض الأحيان أن يهىء وقت الحاجه 
ماابريةة الآ أذ مكل هده الات إلى الأسعهن] دل سيدقرقن أن الله حاتف |ذ أن قدرىه لا معديو إذا أراكشينا فى انه كلد 
فإنّه يقول له:كن فيكون. فما هو المراد من التأكيد على التهيئه و الإعداد فى هذه الآيه و سائر آيات القرآن الاخرى؟! و بملاحظه 
تقمله:واسده يحل هذا الاشكالووهى أن تيه السىء لسن انما فى كون القيدره سعدوده واتمائيل قن يكون أعيانا من أجل 
تهدئه الخاطر و اطمئنان 


ص راف 


)١ -١‏ التفسير الكبير للفخر الرازى ذيل الآيه مورد البحث. 


النفس أكثرءو قد يكون أحيانا من أجل زياده الاحترام و الإكرام»و لذلكك فإنّنا إذا دعونا ضيفاءو بدأنا بتهيئه وسائل استقباله و 
ضيافته.فسنكون قد اهتممنا به و احترمناه أكثر.على عكس ما إذا قمنا بهذا الاستعداد لاستقباله يوم مجيئه»و فى ساعه وصولهفإنَ 
هذا كاف لوحده فى الدلاله على عدم اهتمامنا و قله احترامنا لهذا الضيف. 


و فى الوقت نفسهءلا يمنع هذا الكلام من تعاظم الأسعر و النواني واادتة وقق العمل بو أن الدرمين كلما الجتهدوا ا كثر قن 
تهذيب أنفسهم و تطهيرهاءفإنَ الأجور الإلهيّه المعدّه لهم تتكامل أكثر و تعظمءو تسير نحو الكمال بنفس النسبه التى يتكاملون 


ص رخالا 


الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات 64 الى 5/8] 


اشاره 

ا قا" 0 ل 1 
أيه آي نا أذسلاك شاجد وَمُبشْرا وَنَذ تير 50 وفاعِيا إلى لله يإذيع و يناجا هر (69) و ب َشْرِ آَلْمؤْمِنِينَ أن لَّهُمْ مِنَ الله 
ع ا 0 31 


َل كبر 0) و لا ع الكافرين وَ الْمُتافقين ود اغ أذامع و تَوَكلْ عَلَى الله و تفي بالل وكيا (60» 


الشراج المنير! 


القطاب :فى هذه الآبات مره إلى الى صلى الله علية :و النإلا أن فته لكل الموسن» و يذلكف:قإنها تكمل الآياك السابقه 


التى كانت تبحث فى بعض وظائف المؤمنين و واجباتهم. 


لقد جاءت فى الآيتين الأوليين من هذه الآيات الأربع:«خمس صفات» للنبى صلى الله عليه و آله و جاء فى الآيتين الأخريين بيان 
خمس واجبات يرتبط بعضها ببعضء و تكمل إحداها الاخرى. 


- ع لا 9 لا َ« ع ع عي ع ع -ه 
تقول الآيه أولا: نملك شاهداً فهو من جانب شاهد على أعمال أمّته» لأنّه يرى أعمالهم كما نقرأ ذلكك فى موضع آخر: و 


قل اعْمَلُوا فَسَيرَى الله عَمَلَكمْ 


ص الا 


وَ رَسُولَهُ وَ الْمَؤْمنُونَ . )١(‏ و هذا العلم يمكن تحمّقه عن طريق عرض أعمال الامّه على النّبِى صِلَى الله عليه و آله و الأثمّه عليهم 
السَّلام»و قد مرٌ تفصيل ذلكك فى ذيل الآيه المذكوره(0١٠‏ من سوره التوبه). 


ل آخر شاهد على الأنبياء الماضين الذين كانوا شهودا على أممهم: فَكيفٌ | 
للا عوُلاءٍ شّهيدا . (:) 


ومن جهه ثالثه فإِن وجودك بما لكك من الصفات و الأخلادق و البرامج و التعليمات البنّاءه»إضافه إلى تاريخكك المشرق و 
أعشالكك المتقرفة يشاهد على أحفيه ذيتكةهو شاهد على عظمه الله وقدرته. 


ثم تطرّقت الآيه إلى الصفتين الثَانِيه و الثالئه فقالت: وَ مُبِشْراًوَ نَذِيراً فهو مبشّر للمحسنين بثواب الله اللامتناهى..بالسلامه و السعاده 
الخالده..بالظفر و التوفيق الملىء بالفخر و الاعتزاز..و نذير للكافرين و المنافقين من عذاب الله الأليم..من خسران كلّ رأسمال 
الوجود.و من السقوط فى شراكك التعاسه فى الدنيا و الآخره. 


و كبا كلناسابقاءقانٌ البغاره و الانذاويعب أن شترتا فق كل مكاناو أن يكوة اعدهها معادل التعرولآان صت .وجوه الانساة 
عباره عن حته لجلب المنفعه» و نصفه الآدخر سعيه لدفع المضرّه عنه»فالبشاره تشكل الدافع على القسم الأول و الإنذار على 


1 
و أشارت الآيه التاليه إلى الصفه الرابعه و الخامسه.فقالت: وي إلى الله ياذئه ويلاانيا مرا . 


2 


ص 7 


.٠١ة»هبوتلا‎ )١ -١ 
الفا فس‎ (١ ا‎ 


*- ”2 لقد أوردنا بحثا مفصّلا فى هذا الباب تحت عنوان أصلان تربويان مهممانءفى ذيل الآيه(19١)من‏ سوره البقره. 


ملاحظات 
اشاره 
وهنا ينبغى الانتباه إلى عدّه ملاحظات: 


١-لقد‏ ذكر مقام«الشهاده»ءو كون النَبى صلى الله عليه و آله شاهدا قبل جميع صفاته الاخرى.و ذلكك لأنّ هذا المقام لا يحتاج 
إلى مقدّمه سوى وجود النبى و رسالته؛ فعند ما يتم نصبه فى هذا المقام يكون شاهدا من جميع الجهات التى ذكرناها سابقاءغير 


أن مقام«البشارهاو«الإنذار»أمر يتحقّق بعد ذلك. 


ادن الدعوه إلى الله بيحاته مرخلة تاتن يعن التفاره والاذاولأن الشاردى الإنذار وستله لنييف الأقراد لقتول الح نسدد ها فنيياً 
هده الأرقيه عق طرق القرطية و الدرفت دا موجله الدعوه إلى اللسكائدى متكرنى ره ف هذه البجالة فقط: 


امع أنّ كلّ أعمال الى صلَى الله عليه و آله بإذن الله و أمره. إلا أن الدعوه هى الوحيده التى قتيدت بإذن الله هناءو ذلك لأَنَّ 
أشقٌّ أعمال الأنبياء و أهممها هى الدعوه إلى الله سبحانه»حيث يجب عليهم أن يسوقوا الناس فى طريق يخالف ميولهم و 
شهواتهم» فيجب أن تستبطن إذن الله و أمره و نصرته فى هذه المرحله ليت تنفيذهاءو من هنا يتضح أنّ الى صلَى الله عليه و آله 
لا يملكك شيئا من عند نفسهءبل كل ما يقوله بإذن الله ل0) . 


ع-إِنّ كون النَبِى صلَى الله عليه و آله(سراجا منيرا)إشاره إلى المعجزات و أدلّه أحمّيه دعوه الرّسولءو علامه صدقهاءفهو سراج 
منير شاهد بنفسه على نفسهءيزيحا| لظلمات و يلغت الأنظار و يجذب القلوب إليهءفكما أن بزوعغ الشمس دليل على وجود 
الشمسءفكذلك وجوده صلَى الله عليه و آله دليل على كونه حقّاءو دليل على أحقّيته. 


و ممما يستحقٌّ الانتباه أن لفظه«السراجاقد وردت فى القرآن المجيد أربع مرّاتء ثلاث منها فى شأن الشمسءو من جملتها ما ورد 


فى الآيه(28١)من‏ سوره 


ص 1" 


)١ -١‏ يحتمل أيضا أن قيد(بإذنه)يعود إلى جميع الأوضاق السانق إلا أن ظاهر الآيد هو أن الضهير يعوة إلى هسأله الدغوة إلن 
الله. 


نوح حيث تقول: وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فيهنّ ثوراً وَ جَعَلَ الشّمْسَ سلاج . 


«السراج»فى الأصل يعنى المصباح الذى يضاء سابقا بواسطه الفتيله و الزيت» و بواسطه الطاقه الكهربائيه و أمثالها فى العصر 
القاف كفم المياؤه :و قووس ل أله طن حمل فول" ال ارم قا مقزدا عل كز نسمفراللوفنيا شوو إطلاقه عل الشمين 
من أجل أن نورها ينبع من داخلهاءو لا تكتسب نورها من مصدر آخر كالقمر. 


إن وجود النبى صلَى الله عليه و آله كالشمس المنيره التى تزيح ظلمات الجهل و الشرك و الكفر عن سماء روح البشرءلكن كما 
لا ينتفع العمى بنور الشمسءو كما تخفى الخفافيش أنفسها عنه حيث لا طاقه لعيونها برؤيه هذا النورءفإنَ عمى القلوب العنودين 
المتعضّبين لم يستفيدوا و لن يستفيدوا من هذا النور مطلقاءو كان أبو جهل و أمثاله يضعون أصابعهم فى آذانهم حتّى لا يسمعوا 


صوت قرأنه و ان نغعمته. 


إِنْ الظلام يبعث على الخوف و الوحشه دائماءو النور يبعث الاطمئنان و الراحه. فالسرّاق و اللصوص يستغلون ظلام الليل للسطو 
الظلام يسبب الفرقه.و النور يسبب الاجتماعءو لذلكك فإنّنا إذا أسرجنا سراجا فى ليله مظلمه فستجتمع حوله أنواع الحشرات فى 
فتره قصيره. 

ِنّ النور و الضياء أساس نمو الأشجارءو نضج الفواكه و الأثمارءو الخلاصه:كل نشاطات الحياهءو تشبيه وجود النَبى صلى الله 
عليه و آله بمصدر للنور يبعث على تداعى كل هذه المفاهيم فى الذهن. 

إن وَجويّد الى :على اللهعلية و آله أنات : اليتدو و الكطكنا وو قرا لصوضى الدية و الاسان هو هرب الذنات الضاريه الظاليه 
لمجتمعاتهاءو يوجب هلوء الخاطرءو نمو روح الإيمان و الأخلاقءو الخلاصه:أساس الحياه والحركهءو تأريخ حياته شاهد حى 
على هذا الموضوع. 


ص الا 


وفى اللشن الأخريين من الآبناث مورد البحث بيانا لخمسه واجبات من واجبات النَبِى الأكرم صلَى اللّه عليه و آله المهمّه بعد 
بيان صفاته الخمسءفتقول أوّلا: وَ بَمّر الْمؤْمِِينَ بن لَهُْ مِنَ الله َضْلا كبيراً و هى إشاره إلى أن مسأله تبشير النَبى صلّى الله عليه 
و آله لا بحدّ بالثواب الإلهى بمقدار أعمال المؤمنين الصالحهءبل إِنَّ الله سبحانه يفيض عليهم من فضله بحيث تضطرب المعادله 
بين العمل و الجزاء تماما كما تشهد بذلك الآيات القرآنيه. 


587 5 5 5 عن ٠‏ ماهر .0 لا 
فتقول فى موضع: من لك بِالْحَسَنَه قَلهُ عَشْر نابي . ١‏ 

لا لأاء و اط - ل 
ريشو فى مرو آخر: ا ل ل ممع نابل فى كل سَ ثْبْلهِ مان حَْهِ وَ الله 
لا 


اا ا ل 

و قد تذهب أبعد من ذلك فتقول: قلا تَعْلمُ نَفْسٌ 2 أَحَْفِى لَهُمْ مِنْ َو أغين . (*) 
و بهذا فإنّ أبعاد الفضل الإلهى الكبير أوسع و أسمى ما يخطر فى التصوّر و الأوهام. 
لا طلا 0 

ثم تناولت الواجب الثانى و الثالثءفقالت: وَ لا تطع الكافِرينَ وَ الْمنافقِينَ . 


لاشكك أنّ رسول الله صلَى الله عليه و آله لم يطع الكافرين و المنافقين مطلقاءإلآً أن هذا الموضوع من الأهميّه بمكان.و لذلكك 
أكدت الآيه على هذا الموضوع بالخصوص من باب التأكيد على الى صِلَى الله عليه و آله و التحذير و القدوه للآخرين»فهى 
تحذّرهم من الأخطار و العقبات المهمّه التى تعترض طريق القاده المخلصينءو التى تجرّهم إلى المساومه و التسليم أثناء 
المسيرهءو تتهتّأ أرضيه هذا التسليم عن طريق التهديد تاره»و عن طريق منح الامتيازات تاره اخرىء حتّى أن الإنسان قد يشتبه 
أحيانا فيظنّ أن الخضوع و الامتثال لمثل لهذه المساومه و الاستسلام هو طريق الوصول 


طن 1 


.12٠ الأنعام‎ 0-١ 
.1281 ؟- ؟) البقره»‎ 
الم السجدهء17.‎ )# 


إلى الهدف.فى حين أن نتيجه هذا الاستسلام هى إجهاض كل الجهود و المساعى, و إحباط كل جهاد و كفاح. 


إن تأريخ الإسلام يبن أن الكافرين و المنافقين سعوا مرارا إلى جرٌ النَبى صلى الله عليه و آله إلى هذا الموضعءفاقترحوا مرّه أن 
لا يذكر الأصنام بسوء و لا ينتقدها و ينتقصهاء و قالوا مرّه اخرى:ائذن لنا أن نعبد ربكك سنهءو اعبد آلهتنا سنهءو كانوا يقولون 
أحيانا: أمهلنا سنه نقيم فيها على ديننا ثم نؤمن بكك.و اقترحوا عليه مرّه أن أبعد عنكك فقراء المؤمنين و مساكينهم لنضمٌ صوتنا- 
نحن الأثرياء ذوى المكانه-إليكك. 


و كانوا يعلنون أحيانا استعدادهم لبذل الامتيازات الماليه و المركز و المنصب الحسّاسءو النساء الجميلات و أمثال ذلكك. 


من المسلّم أنْ كل هذه كانت شراكك خطيره فى طريق انتشار الإسلام السريع, و اقتلاع جذور الكفر و النفاقءو لو كان النَبى 
صلَى الله عليه و آله قد أظهر الليونه و الميل إلى المساومه أمام واحد من هذه الاقتراحات فإنّ دعائم الثوره الإسلاميه كانت 
ستنهارءو لم تكن الجهود لتصل إلى نتيجه مطلقا. 

0 ا 000 
ثم تقول فى الأمر الرابع و الخامس: وَ دَع أَذَاهُمْ وَ نكل عَلَى الله وَ كفا بالله وَكيلا . 
إن هذا الجزء من الآيه يوحى بأنّهم قد وضعوا النَبى صلَّى الله عليه و آله تحت ضغط شديد لحمله على الاستسلام»و استخدموا 
ضدّه و ضدّ أصحابه كل أنواع الأ.ذى»سواء كان عن طريق جرح اللسان و الكلاءم الفاحش و الإهانه»أم عن طريق الأ-ذى 
العم اراهن رو اللعصار الافد ادق يو كان الينةا :لاد مو رهز المتلؤقاف مكاوو استاريا ادقن المتده لا الا دناه 
مطلقا فى الآيه و يشمل كل أنواع الأذى. 


وروكك ال اغنيةوق القردات" أذ والأذئ اهو كل عور هيت الكات الح سواه اق روقه أو تحنم أو بس عق شط دوسا 


فى الدنيا أم الآخره. 


"١١: ص‎ 


و قداستعملت هذه الكلمه فى الآيات القر انيه فى«الأ-ذى اللسانى)تاره كالابه( ١*)من‏ سوره التوبهىحيث تقول: وََ مِنْهُمُ الْذِينَ 
يؤْدُونَ الى وَ يَقَولونَ هُوَ أذ . 


. 
ع 


ع 2 -. ب طلا 21 2 ع 
واستعملت أيضا بمعنى«الأذى البدنىافى آيات اخرىء كالايه(18١)من‏ سوره النساء: و الذان أ مل مِنْكم مدوملا أى يرتكبان 
الفاحشه.فأقيموا عليهما الحدٌ الشرعى. 


يقول التاريخ:إنّ النَبى صلى الله عليه و آله و المؤمنين الأوائل قد وقفوا كالجبل الأشْمّ أمام أنواع الأ-ذىءو لم يقبلوا عار 
الاستسلام و الهزيمه قطءو أخيرا انتصروا فى حركتهم. 


و كان أساس هذه المقاومه و معينها هو«التوكيل على الله؛و الاعتماد على ذاته المقدّسه..الله الذى تتيسشر كل الصعاب و المشاكل 
أمام إرادته.. أجل يكفى الإنسان أن يكون معينه و ناصره هذا الربٌ الجليل. 


و ممما قلناه انضح أن محتوى الآيه المذكوره لم يكن نسخ لحكم الجهاد-كما يظنّ ذلكك بعض المفسّرين-بل الظاهر أن هذه 
الآيات قد نزلت بعد مدّه من نزول حكم الجهادءو هى فى مصاف الحوادث المتعلقه بسوره الأحزاب. 


إنّ هذا حكم لكل العصور و القرون.بأن لا يصرف الأئمّه الإلهيون طاقاتهم الحيويه فى الاهتمام بإيذاء مخالفيهمءفإنّهم إن فعلوا 

ذلك و صرفوا قواهم و طاقاتهم فى هذا المجال»ءيكون عدوّهم قد حمّق هدفه.لأنّه يريد أن يشغل فكر من يقابله»و يهدر طاقاته 
2 لا 8 

عن هذا الطريق..هنا يكون أمر دَجٌ أَذَاهُمْ هو الحل الوحيد. 


وهنا أمر يستحقٌ الانتباه أيضاءو هو :أنٌ الأوامر الخمسه المذكورهءالتى وردت فى الآبتين الأخيرتين؛ يكمل بعضها بعضاءو يرتبط 
بعضها ببعضءفإنّ 


ص :7037 


تبشير المؤمنين لجذب القوى المؤمنه»و عدم الاستسلام للكفار و المنافقين»و عدم الاهتمام بأذاهمءو التوكل على الله تشكل 
مجموعه مبادئ تؤدّى إلى الهدفء و دستور عمل جامع لكل سالكى طريق الحىّ. 


ص حاير 


الآيه [سوره الأحزاب (7"): آيه 69] 
اشاره 

]ا 000 0 سرهم لا 1 لا 5 2 0 مس اهام 0 8 مه كلاد 1 ا ا اه 2 لا ركه عه ل 
2 يها الذِينَ آمَنْوا إذا نكحْتمُ المَؤْمِاتٍ ثم طلقتموهُنّ مِنْ قدلى أنْ تَمَشُوهْنّ فمتا لكم عَلتِهنَّ مِنْ علو تَعْتَدُونَها فَمَتَعوهُنٌ وَ 
سَدحَوهُنّ سلااحاً جَمِيلاً (69) 

التفسير 

اشاره 


جانب من أحكام الطلاق: 


إِنّ آيات هذه السوره-الأحزاب-جاءت على شكل مجموعات مختلفه» و الخطاب فى بعضها موجه إلى الى صلَى الله عليه و 
آلههو فى بعضها الآخر إلى كلّ المؤمنين» و لذلكك تقول أحيانا: ل أَبّهَا ال .و أحيانا اخرى: ل أَيهَا الّذِينَ آمنُوا قد وردت فيها 
الأوامر اللازمه يوازى بعضها بعضاءو هذا يعنى أنّ النبى صلى الله عليه و آله كان مرادا بهذه التعليمات:كما أن عموم المؤمنين 
يرادون بها أيضا. 


واللبواالق مكعيانمن الآناث الثى توه خطابها إلى كل الموطيي و لشلك ول الجاناة0) انها اللق عو حزان اعرى 0 انها 
الَّذِينَ آمَنُوا قد وردت فيها الأنوامر اللاازمه يوازى بعضها بعضاءو هذا يعنى أنّ النَبى صلَّى الله عليه و آله كان مرادا بهذه 
التعليمات»كما أن عموم المؤمنين يرادون بها أيضا. 


و الآنيه التى نبحثها من الآبات التى توجه خطابها إلى كلّ المؤمنين»فى حين أن الآيات السابقه خاطبت شخص الى صلَى الله 
عليهبو آله ظاهرانو ترخه الخطات إلى الثتى ضلى الله عليه القن الآبات القادس ده الترى :و بهذا فإث سما من هذه السوره 
تع أسلوب «اللفٌ و النشر المرتّب). 


ص ركان 


ب 3 و1 و حرف الا مم مف كوه لقا وي كفو عا مضه مقمر يو مع ص[ عه كم له 8ه اخور 8م 

تقول الآبه: أي أَيهَا الّذِينَ آمنُوا إذا تَكشُْمُ الْمَؤْمِنَاتٍ ثُمَ طَلْفْتْمَوهَنَ مِنْ قبل أنْ تَمَسُوهْنَ قلا لكم عَليِهنَ من عِدَّهِ تَغْتَدُوتها . 

لقد بين اللّه سبحانه هنا حكما استثنائيا من حكم عدّه النساء المطلقاتءو هو أنّ الطلاقءإن وقع قبل الدخول فلا تلزم العدّه.و من 
هذا التعبير يفهم أن حكم العدّه كان قد بين قبل هذه الآيه. 

إن التعبير ب«المؤمنات)/لا يدل على أن الزواج من غير المسلمات ممنوع تماماءبل من الممكن أن يكون إشاره إلى أولويه 
المؤمناتءو بناء على هذا فإنّه لا ينافى الروايات و مشهور فتاوى الفقهاء بجواز الزواج المَؤقت من الكتابيات. 

ثم إِنّه يستفاد من تعبير(لكم)و كذلك جمله(تعتدونها)أنْ انتظار عذه المرأه يعن جنا للرجل.و يجب أن يكون هكذاءلأنٌ من 
الممكن أن تكون المرأه حاملا فى الواقع»و تركها العدّه و زواجها برجل آخر يجعل حال الولد غير معلومءو يؤدّى إلى ضياع حقّ 
الرجل إضافه إلى أن انتظار العدّه يمنح الرجل و المرأه فرصه لتجديد النظر و الرجوع إلى بعضهماءفقد يقع الطلاسق نتيجه 
انفعالات شديدهءو مثل هذه الفرصه و التفكير حقّ للرجل و المرأه معا 

و أمّرا ما أورده البعض على هذا الحكم.بأنَ العدّه إن كانت حقًا للرجلءفبإمكانه أن يسقط حمّه.فلا يصحءلأنْ فى الفقه حقوقا 
كثيره لا يمكن إسقاطهاءكالحقٌ الذى لورثه المت فى أمواله, أو الحقٌّ الذى للفقراء فى الزكاهءإذ لا يقدر أى أحد على إسقاط 
هذا الحق الشرعى 

ثم تتطرّق الآيه إلى حكم آخر من أحكام النساء اللاتى يطلقن قبل المباشره الجنسيه- و الذى سبقت الإشاره إليه فى سوره البقره 
أيضا-فتقول: فَمَتَعُوهُنٌ أى اعطوهنٌ هديه مناسبه. 

ولا 00 لاريم هده مناسبه إلى المرأه يكون واجبا فى حاله عدم تعيين المهر من قبل»كما جاء فى الآيه(712)من سوره 


البقره 1 ع عَلَيكمْ إن مَلَفتُم 


ص إن 


"لا لل )., عرق مس غيى2ة: > مهاه > م را رنمو مع 
التلاء ما لَمْ تَمَسُوهُنَّ أو تَفْرِضُوا لَهُنّ فَريضَهً و مَتْعُوهُن . 


بناء على هذاءفإنٌ الآيه مورد البحث و إن كانت مطلّقه.و تشمل الموارد التى عين فيها المهرءو التى لم يعيّن فيهاءإلآ أنّنا نحدّدها 
بالمورد الذى لم يعن فيه المهر بقرينه آيه سوره البقره.لأنّه فى حاله تعيين المهر و عدم الدخول يجب دفع نصف المهرءكما جاء 
ذلك فى الآيه(/771)من سوره البقره. 


و احتمل بعض المفسّ رين و الفقهاء أَنْ حكم تقديم هديّه مناسبه عام فى الآيه مورد البحثء.و يشمل حتّى الموارد التى عثين فيها 
المهرءغايه ما هناكك أن له صفه الاستحباب فى هذه الموارد»و له صفه الوجوب فى الموارد التى لم يعن فيها المهر.و تلاحظ فى 
بعض الآيات و الروايات إشاره إلى هذا المعنى أيضا )١(‏ . 

ا كيهو عفد ارتسطه المدي نقد يه القرآآن االححعه فى سترره النقره إجتهالة يقوله: كاعا بالمنفزوق ءاقلاو ذلك قال تفن 
نفس تلك الآيه: عَلَى الْمُوسِع قَدَرُةُ وَ عَلَى الْمَقِْر قَدَرُهُ . 

بناء على هذاءفإن ذكرت فى الروايات الإسلاميه موارد من قبيل البيت و الخادم و اللباس و أمثال ذلككءفإِنّها من قبيل المصاديق 
لهذا الكلن ورهن مقارث مسي إنكاناك الزوج و شؤون المرأه. 

و آخر حكم فى الآيه مورد البحث هو: وَ سَرَّحُوهُنّ سلاحاً ميلا . 

«السراح الجميل'اهو الطلالق المقترن بالمحه و الا-حترام»و تركك كل خشونه و ظلم و جور و احتقارءو الخلاصه هو ما ورد فى 


الآيه(79)من سوره البقره: 
لاك بِمَعْرُوفٍ أؤ نَشِ ريح بإخليانٍ فإنّ الاستمرار فى الحياه الزوجيه يجب أن يكون قائما على أساس المعايير الإنسانيه»و 
الطلاق كذلك.فلا يجوز للرجل-إذا 


ص :702 


6 سوره البقره»و وردت روايات متعدّده فك هذا الباب ذكرت ف وسائل الشيعه.الجزء »ص 4 الباب‎ نم)؟١(هيآلاك‎ 6 -١ 
من أبواب المهور من كتاب النكاحءو من جملتها ما ورد عن على عليه السّلام الكل مطلّقه متعه إلا المختلعه.‎ 
ار‎ 25 


صمّم على طلاءق زوجته-هضم حقّ الزوجه و مهرهاءو بذاءه الكلا-م و الخشونه معهاءفإنَ هذا السلوك غير إسلامى قطعاءو لا 
يمت إلى الإسلام بصله. 


و اعتبر بعض المفسرين«السراح الجميل)بمعنى إجراء الطلاق طبقا للسنه الإسلاميه»و جاء هذا المعنى فى الرّوايه الوارده فى تفسير 
على بن إبراهيم و عيون الأخبار.إلا أن من المسلّم أنّ«السراح الجميل؛لا يتحدّد بهذا المعنىءبالرغم من أنه أحد مصاديقه. 


و اعتقد بعض آخر من المفسّرين أن السراح الجميل هنا يعنى إذن الخروج دق الميرل الآن المرآء: لسك مكلفه هنا بالعتام و بناء 


إلا أن هذا المعنى يبدو بعيدا بملاحظه أنّ تعبير السراح الجميل, أو أمثاله فى الآيات القرآنيه الاخرى قد ورد حتّى فى شأن النساء 


اللانى يجب أن يعتددن. 


وقد كان لنا بحث مفصّل حول المعنى الأصلى للسراحءو أصله اللغوىءو لما ذا يستعمل فى الإطلاقات المتعارفه بمعنى الطلاق و 
الإطلاق فى ذيل الآيه(78)من سوره الأحزاب هذه. 


ص 6ن 


الآيه [سوره الأحزاب ("17): آيه ]4٠+‏ 
اشاره 


أب يئ إ: أخللا نك أزلاج ك الليتى آنث أجووكن ولا تلك بيئك بل | أفاءً 
(] لا 3 ماع 21 َه 3 
طٍٍَ بك وَ يلات عالك ولا ل رم يك اا المع ةشر ناد لني أذ يد كه 
0 


َائِصة لكك مِن دُونٍ آلْمؤْمِينَ كد عَلِطنا ا رضلا عَليِهِمْ فى أ أنتاجيغ وَ ليا ا ملكت أ انه يكيلا بكُونَ عليك عرج و لان الله 
غَفُوراً رَحِيماً (:8) 

التفسير 

اشاره 

يمكنك الزواج من هذه النسوه: 


قلنا:إنٌ بعض مقاطع هذه السوره تبحث واجبات النَبى صلَى الله عليه و آله و المؤمنين على طريقه اللفّ و النشر المرتّبءو لذلكك 
فبعد ذكر جانب من الأحكام المتعلّقه بطلاق النساءءوجهت الخطاب هنا إلى النَبى صلَّى الله عليه و آلهءو فضّلمت الموارد السبعه 
التى يجوز للنبى الزواج فيها من تلكك النسوه: 


ص ا 


١-فقالت‏ أولا: 0 أَبْهَا الك نا أخللنا لك أزتاجك اللاتى آتَيِتَ أجورَهَيٌ . 


والمراد من هؤلاءء النساء-بقرينه الجمل التاليه-النساء اللاءتى لم يكنّ يرتبطن بالنْبى صلَى الله عليه و آله برابطه قرابه و قد 
تزوّجنهءو ريّما كانت مسأله دفع المهر لهذا الننية لأن العرقن المتّبع آنذاكك هو أنهم كانوا يدفعون المهر نقدا عند زواجهم من 
الأجنبياتإضافه إلى أفضليه التعجيل فى هذا الدفع»و خافن 3 قانع الذويسه يشابك إله إلا أن هد الام ل نو« الزاتسنات 
على أى حالءإذ يمكن أن ا إذا ما اتَفق الطرفان على ذلك. 


ا 


من مادّه(الفىء)ءو تقال للأسموال التى يحصل عليها الإنسان بدون جهد و مشقّه.و لذلك يطلق(الفىء)على الغنائم الحربيه»و 
كذلك الأنفال:»و هى الثروات الطبيعيه التى تعود إلى الحكومه الإسلاميه و لا يملكها مالكك بالخصوص. 


لاحي كرفا وير بمعنى الرجوع إلى حاله محمودهءو منه فاء الظلّ.(لحاله رجوع الظل)ثمٌ بم قال:و قيل للغنيمه من 


سممى ذلكك بالفىء تنبيها على أنْ أشرف أعراض الدنيا يجرى مجرى ظل زائل. 


صحيح أنّ الغنائم الحربيه لا تنال فى بعض الأحيان إلا بشقّ الأنفس و بذل الجهد المضنىءالا أنّ مشقّتها أقلّ من مشقّه تحصيل 
الأموال الاخرى.و قد يطلق «الفىء/أحيانا على الأموال الطائله التى يحصل عليها من خلال هجوم واحد. 


لكن من من نساء النَبى يصدق عليها هذا الحكم؟ قال بعض المفشرين:إنْ إحدى نساء النَبى و هى«ماريه القبطيه»-كانت من 
الغنائم»و كانت زوجتان أخريان-و همااصفتِه و«جويريه»-من الأنفال أعتقهما النَبِى صلَى الله عليه و آله ثم تزوّجهماءو كان هذا 
الفعل بنفسه جزءا من خطه الإسلام العامّه فى تحرير العبيد وه إرجاع الشخصيه الإنسانيه لهم. 


ان ان ا م تى اجون 


ص :5:09 


و بهذا فإنٌ اللاتى يحل للنّبى الزواج منهنٌ من بين جميع الأقارب:بنات العم و العمّهءو بئات الخال و الخاله»و بشرط أن يكنّ قد 
هاجرن مع النَبِى صَلَى الله عليه و آله. 


إن التحديد بهذه الفئات الأربع واضحءإلا أنّ شرط الهجره من أجل أنّها كانت دليلا على الإيمان فى ذلكك اليوم»و عدم الهجره 
دليل على الكفرأو لأنّ الهجره تمنحهنٌ امتيازا أكبر و فخرا أعظمءو الهدف من الآيه هو بيان النساء الفاضلات المؤهّلات لأن 
يصبحن زوجات للب صَلَى الله عليه و آله. 


وهل لهذه الفئات الأربع التى ذكرت كحكم كلى فى الآيه» مصداق خارجى من بين نساء النَبِى أم لا؟إنّ المورد الوحيد الذى 
يمكن ذكره كمصداق هو زواجه صلَى الله عليه و آله بزينب بنت جحشءالذى مرّت قصّ ته المثيره فى طتات هذه السوره لأنَّ 
زينب كانت بنت عمّه الْنَبِى و كان«جحشازوج عمّته (1) . 

ع وَامْرََه نرفنة إن وَعَبِتْ كفا لِيتَ (من دون مهر) إن ألا ال أَنْ ته تك ارفة لكي ارد الْمَؤْمِنِينَ أى أن هذا 
العكم خاض الى ضسآى الله عليه و الدبو لآ يشمل شائر المؤضيين كذ علن لا كرش علبي فى أزلاجيع و ملكت الكائقة .و 
بناء على هذا فإذا كنا قد حدّدنا بعض المسائل فيما يتعلق بالزواج من هؤلاء النسوه»فقد كان ذلك استنادا إلى مصلحه حاكمه فى 
حياتكك و حياتهنءو لم يكن أىٌّ من هذه الأحكام و المقرّرات اعتباطيا و بدون حساب. 


د دان كأ عا عه 7 
ثم عي الح حاد كود عَلئكك حَرَح و بالتالى ستكون قادرا على اداء المسؤوليات الملقاه على عاتقكك فى القيام بهذا 
الواتضيع و كان الله حفووا زيما 


و فى مورد القسم الأخير-أى النساء اللاتى لا مهر لهنّ-ينبغى الالتفات إلى 


"٠١: ص‎ 


)١ -١‏ ذكر بعض المفسرين وجوها أوردها«الفاضل المقدادافى كنز العرفانءفى أنّه لماذا ورد العم بصيغه المفرد و العمّات بصيغه 
الجمعءو كذلكك الخال بصيغه المفرد و الخالات بصيغه الجمعءإلا أن أفضلها هو أن العتم و الخال يستعملان كاسم للجنس فى 
لغه العربءو ليس كذلك العمّات و الخالاتءو قد ذكر ابن العربى عرف أهل اللغه هذا(كنز العرفان»المجلد ؟» ص .)758١‏ و قد 
ربح الآلوسى هذا الاحتمال فى روح المعانى على كل الوجوه الاخرى. 


النقاط أدناه: 


الانشات | لاسرار اللغلة ووه كمون بور كاننين فشاك الى مل اللمعليسو الغو الا مردويسةه قن له الع لها 
لذلك فهى من مسلّمات الفقه الإسلامىءو بناء على هذا فلا يحقّ لأىّ امرئ أن يتزوّج امرأه بدون مهرءقل أم كثرءو حتّى إذا لم 
يرد ذكر المهر أثناء إجراء صيغه العقدءو لم تكن هناكك قرينه تعتنه»ءفيجب أن يدفع مهر المثلءو المراد من مهر المثل:المهر الذى 
تجعله النساء اللاتى تشابهها فى الأوصاف و الخصوصيات لأنفسهنٌ عاده. 


؟-هناكك بحث بين المفتدرين فى أنه هل لهذا الحكم الكلى مصداق فى مورد زوجات النْبِى صلَى الله عليه و آله أم لا؟ يعتقد 
البعض-كابن عبّاس و بعض آخر من المفشدرين-أنّ التبى صلى الله عليه و آله لم يتزؤج بِأيّه امرأه على هذه الحالءو بناء على 
هذا فإنّ الحكم أعلاه كان إذنا عاما للنَبى صلَّى الله عليه و آله إلا أنّهِ لم يطبق عمليا مطلقا. 


فى حين أن آخرين ذكروا أسماء ثلاث أو أربع نسوه من زوجات النَبى صلى الله عليه و آله اللأدتى تزوجهنٌ بدون مهرءو 


هن :«ميمونهابنت الحارث.و«زينبابنت خزيمهء و كانتا من الأتضاريو امرأه من بنى أسدءو اسمهادامٌ شريككابنت جابر»و«خوله» 
بنت حكيم. 


وس صبلداها رداق الروايات انكر لمعنه ما وفيت تشببها الى على الله عليه ى آله اعد عي عمف فقا لك ةنا راك الباء 
يبذلن أنفسهنٌ بلا مهر؟!فنزلت الآديه أعلاه»غير أن عائشه التفتت إلى الْنْبى صلَى الله عليه و آله و قالت:أرى الله يسارع فى 


هواك- و كان هذا نوع من التعريض بالبِى صلَى الله عليه و آله- 
فقال لها الْنبى صِلّى الله عليه و آله: «و إِنّكك إن أطعت اللّه سارع فى هواكك» (1) . 


ون كام 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحثءو فى تفسير القرطبى جمله:(و اللّه ما أرى بكك إلا يسارع فى هواكك).و أوردها 


لأشك أن أبغال هولام السبوه كع لا يطمعق الى الفكر التستوى عن طرق الاقتران بالنن ,صل اللهعليه و الدهو للذلكق كن 
على استعداد للزواج منه بدون أىّ مهرءإلا أنّ وجود مثل هذا المصداق للحكم أعلاه غير مسلّم من الناحيه التأريخيه كما قلناء بل 
المسلم أن الله سبحانه كان قد أذن لنبتّه بذلكك للغايه التى سنشير إليها فيما بعد. 


“ا-يستفاد من هذه الآيه ججتدا أن إجراء صيغه عقد الزواج بلفظ«الهبه؛كان مختصا بالنبى صلَى اللّه عليه و آله فقطءو لا يستطيع 
أىّ فرد آخر أن يجرى عقد الزواج بهذا اللفظءو يجوز إجراء العقد بلفظ الزواج أو التكاحءحتّى و إن لم يجر للمهر ذكر فيه 
حيث يجب دفع مهر المثل عند عدم ذكر المهر كما قلنا آنفاءفكاتّه فى الحقيقه قد صرّح بمهر المثل. 


بحث 
اشاره 
جانب من حكمه تعدّد زوجات النّبى: 


إن الجمله الأخيره فى الآآيه أعلاه إشاره فى الواقع إلى فلسفه هذه الأحكام الخاضّه بنبينا الأكرم»حيث تقول:إنّ للنبى صلى الله 
و بتعبير أوضح إن الهدف من هذه الأحكام رفع بعض المشاكل و الصعوبات من كاهل النَبِى صِلَى الله عليه و آله.و هذا تعبير 
لطيف يبي أن زواج الى صلَّى الله عليه و آله من عدّه نساء كان لحل سلسله من المشاكل الاجتماعيه و السياسيه فى حياته لأنَا 
نعلم أن النَبى صلَى الله عليه و آله كان وحيدا حينما صدع بنداء الإسلام و رفع شعارهءو لم يؤمن به بعد مدّه طويله سوى عدّه 


معدودهءفإنّه ثار ضِدٌّ كل معتقدات عصره و بيئته الخرافيهءو أعلن الحرب ضِدٌ 
0( 


الآلوسى فى روح المعانى أيضا فى ذيل الآيه مورد البحث.إنْ قبح هذا التعبير»و المعنى الذى اخفى فيه لا يخفى على أحد إلا أنَّ 
النَبى صلَى الله عليه و آله يمرّ عليه و يتجاوزه بشكل رائع. 


"١١: ص‎ 


الجميع.فمن البديهى أن تتّحد كل الأقوام و القبائل ضدّه. 


فى هذا الوضع كان لا بدّ من أن يستعين بكل الوسائل و يستغلها لكسر اتحاد الأعداء اللامشروعءو كانت إحدى هذه الوسائل هو 
الزواج من القبائل المختلفه لإيجاده علاقه كزانة وعي ا رابطه القرابه كانت تعدٌ أقوى الروابط بين عرب الجاهليه.و كانوا 


إن لدينا قرائن كثيره تبن أن زواج الَنَبى صلَى الله عليه و آله المتعدّد كان له صبغه سياسيّه فى كثير من الموارد على أقل 
تقدير.و أحدها-كزواجه بزينب-كان لكسر سنّه جاهليه»و قد بيِنا تفصيله فى ذيل الآيه(/ا”)من هذه السوره. و بعضه لتقليل 


العداوهأو لجلب محبه أشخاص أو أقوام متعصبين عنودين. 


من الواضح أن شخصا يتزوّج و هو فى سن الخامسه و العشرين»حيث كان فى عنفوان شبابه.بامرأه أيم لها أربعون سنهءو يكتفى 
بها حتّى الثالثه و الخمسين من عمرهءو بهذا يكون قد قضى مرحله الشباب و بلغ سن الكهولهءثمم يقدم على الزواج المتعدّدءلا بل 
أن يكون له سبب و فلسفهءو لا يمكن أن يفسّدر بأىّ وجه من الوجوه بأسباب العلاقه و الرغبه الجنسيه لأنه لم يكن هناك مانع 
اجتماعىءأو ظروف ماليه صعبهءأو أدنى نقص يمنع النَبِى صلى الله عليه و آله من الزواج المتعدّد فى سنّى شبابه.خاضه و أن 
تعدّد الزوجات كان أمرا طبيعيا بين العرب آنذاكءبل ربّما كانت الزوجه الا-ولى تذهب لخطبه الزوجه النّانيهءو لم يكونوا 
يغترزفوق بأئ عد فى اتحاذ الوجات. 


والطريف أنه قد ورد فى التواريخ أنّ النبى لم يتزوّج إلا بكرا واحدهءو هى عائشهءو باقى نسائه كنّ أيامى جميعا و من الطبيعى 


5 


أن لا يتمتعنٌ بإثاره جنسيه 


ص رضن 


ملتمرفل قل 


بل نقرأ فى بعض التواريخ أن النَبى صِلَّى الله عليه و آله تزوّج بعدّه زوجاتءو لم يجر إلا مراسم العقدءو لم يباشرهنٌ أبداءو لم 
يباشرهنٌ أبداءبل إِنّه اكتفى فى بعض الموارد بخطبه بعض نساء القبائل فقط (8) . 


و قد كان هؤلاء يفرحون و يسرّون و يفتخرون بأنّ امرأه من قبيلتهم قد سمّيت بزوجه النَبِى صلى اللّه عليه و آله فحصل لهم هذا 
الفخرءو بذلكك فإِنّ علاقتهم الاجتماعيه بالنَبِى كانت تشتدٌ و تقوى»و يصبحون أكثر تصميما على الدفاع عنه. 


و من جانب آخرءفمع أنّ النَبى صلّى الله عليه و آله لم يكن رجلا عقيماءإلا أنّه لم يكن له من الأولاد إلا القليل»فى حين أن هذا 
الزواج المتعدّد لو كان بسبب جاذبيه هذه النسوهءو إثارتهنٌ الجنسيهءفينبغى أن يكون له من الأولاد الكثير. 


واكذلكة رتقي الألشات إلى أن بحنى هده انوا كناش كانت عنس سل اعت ما أصضبيدت ووجة لل غيل اللهعلية و 
آلهءو قد مرّت سنين حتّّى استطاعت أن تكون زوجه حقيقيه لههو هذا يوحى بأنّ الاقتران بمثل هذه البنت الصغيره كانت له 
أهداف اخرىءو كان الهدف الأصلى هو ما أشرنا إليه قبل قليل. 

و بالرغم من أن أعداء الإسلام أرادوا أن يتَخذوا من تعدّد زواج النَبى صلَى الله عليه و آله حربه لأشدّ هجماتهم المغرضه»و 
يحوكون منها أساطير أو هى من خيط العنكبوت للطعن فى نبى الإسلام صلَى الله عليه و آله إلأ أن سنّ الى المتقدّمه عند 
إقدامه على تكرار الزواج من جههءو الظروف الخاصّه المتعلقه بالنساء من ناحيه العمر و القبيله من جانب آخرءو القرائن المختلفه 
التى أشرنا إلى قسم منها آنفا من جهه ثالثه تجعل الحقيقه واضحه كالشمسءو تحبط مؤامرات المغرضين و تفضحها. 


ص 1م 


)١ 1‏ يجان الأنوان التيحله اااعفه الات اول 
؟-5) المصدر السابق. 


الآيه [سوره الأحزاب (*77): آيه 1ه] 


اشاره 


م 


و لك 03 ولا 1 57 لا اه 
آ 0000 0 
0 فى تُوبكم ولا الله عليماً عليماً (١ه)‏ 


سبب اللّزول 


قلنا فى تفسير الآبتين 78 و 79 من هذه السوره و بيان سبب الْنّرَول:إِنْ جمعا من نساء النّبى-بناء على ما نقله المفشرون قلن للنبي 
صَلَى الله عليه و آله:زد فى نفقتنا و امور معاشنا-طمعا فى الغنائم الحربيهءفكنٌ يحسبن أنّ قسما كبيرا منها من نصيبهنٌ فنزلت 
الأباك الج كوروو خاطيي ‏ عتراحه ,اليك 1ق أرذك انهاه الدتاى ايكيا للتارقة الل الى الا فيو إن أردة الهو رسر في 
اليوم الآخر فليعشن معه حياه بسيطه. 


إضافه إلى أنه كانت بينهنَ منافسه فى كيفيه تقسيم أوقات حياه الى صلَى اللّه عليه و آله بينهنّ» و كنّ يحرجن النَبى و يضايقنه 
مع كل المشاكل و المشاغل التى كانت لديه؛ و مع أن النَبى صلَى الله عليه و آله كان يراعى العداله بينهنَ و يبذل الجهد اللازم 
1 لتحقيقها تماماءفقد 


ص ا 


كان لغطههٌ وجد الهنْ م تمراءفنزلت هذه الآنهو دلت القى على اللمعلية و اله حرًا فى تقسيم أوقاته.ثمٌ أعلنت الآيه لهنّ أن 
هذا حكم إلهى لثلا يتولد فى أنفسهن أى قلق و سوء ظنّ )١(‏ . 


التفسير 
اشاره 
حل مشكله اخرى فى حياه النَبى: 


إن قاكذااركانا عظيما كالتى ضلى الله عليه و اله فاضه و الها سيل عن الحوادة الصعيه اليوه.و كانوا يحركوة له 
الدسائس و المؤامرات داخليا و خارجياءلا يقدر أن يشغل فكره بحياته الخاصّه كثيراءبل يجب أن يكون له هدوء نسبى فى حياته 
الداخليه ليقوى على التفرّغ لحل سيل المشاكل التى أحاطت به من كل جانب. 


إِنْ اضطراب الحياه الشخصيهءو كون قلبه و فكره مشغولين بوضعه العائلى فى هذه اللحظات المضطربه الحسّاسه كان أمرا خطيرا 
للغابه. 


و مع أن زواج النبى صلَى الله عليه و آله المتعدّد-و طبقا للبحوث السابقهءو الوثائق و المستندات التى أوردناها فى تفسير الآيه 
السابقه-كانت له أبعاد سياسيه و اجتماعيه و عاطفيه غالباءو كان فى الحقيقد سر ءا من كفيك وتطبيق وسالة الله اكت لا أنْ 
الاختلاف بين زوجات النّبىءو المنافسه النسويه المعروفه بينهنّ» قد أثار فى الوقت نفسه عاصفه من الاضطراب داخل بيت النْبى 
مما شغل فكره و زاد فى همّه. 


هنا منح الله سبحانه نبيِه إحدى الخصائص الاخرىءو أنهى هذه الحوادث و الأخذ و العطاء فى الجدل إلى الأبد»و أراح فكر 
5 7 6 0 5 ع 5 جه ٍ لا وم مه م 
النَبى صلى الله عليه و آله من هذه الجههءو هد خاطره و روعهءفقال سبحانه فى هذه الايه تؤجى مَنْ تشاءٌ مِنْهُنَ وَ تؤوى إلتِكك 

50 7 - - 
كن نشاف 


ص ا 


)١ -١‏ اقتباس من مجمع البيان و تفاسير اخرى. 


«ترجى امن (الإرجاء).أى:التأخيرءو«تؤوى).ءمن(الإيواء)و يعنى استضافه شخص فى بيتكك. 


و نعلم أن أحكام الإسلام فى شأن الزوجات المتعدّده تقضى بأن يقسم الزوج أوقاته بيهن بصوره عادله»ءفإن بات ليله عند 
واحده»فيجب أن يبيت الليله الاخرى عند غيرهاءإذ لا فرق و لا اختللاف بين النساء من هذه الجهه.و يعترون عن هذا الموضوع فى 
الكتب الفقهيّه الإسلاميه ب«حقٌ القسم). 


فكانت إحدى مختصّرات النَبِى صِلَى الله عليه و آله هى سقوط رعايه حقٌّ القسم منه بحكم الآيه أعلاه»و ذلكك نتيجه للظروف 
الخاصّه التى كان يعيشهاءو الأوضاع المضطربه التى كانت تحيط به من كل جانبءو خاصّه أن الحرب كانت تفرض عليه كل 
شهر تقريباءو كان له فى نفس الوقت زوجات متعدّده»و بسقوط هذا الواجب عنه فقد كان قادرا على أن يقسم أوقاته كيف 
يشاءءغير أنّه صلَى اللّه عليه و آله كان يراعى تحقيق العداله ما أمكن رغم هذه الظروف كما جاء ذلكك فى التواريخ الإسلاميه 


صريحا. 
نووت هذا الحكم الإلهى قد منح نساء النْبِى الراحه و الاطمئنان»و أضفى على حياته الداخليه الهدوء و السكينه. 


5 يا 8 . ب 2 5 000 ٠ ٠‏ 5 ا 2-0 ه 000 لا ولا 
ثم تضيف الا-يه:و عند ما ترغب عن إحداهن و تعتزلهاءثم ترغب فيها فلا تثريب عليك: وَ مَن اتَعْئِتَ مِمَنْ عَزَلتَ فلا جناح 


و بهذا فليس الخيار بيدك فى البدايه و حسبءبل إنّه يدك حتى فى الأثناء أيضاء و هو فى الاصطلاح«تخيير استمرارى؛لا 
ابتدائى»و بهذا الحكم الواسع ستقطع كل الحجج من برنامج حياتكك فيما يتعلق بأزواجككءو تستطيع أن تسر فكركك 
تبوز لاف !الرساله المطنيه الله 

و من أجل أن تعلم نساء النَبِى بأنهنَ إن أذعنّ لأمر الله تعالى فى مسأله تقسيم أوقات النَبِى صلَى الله عليه و آله فإِنّه يعتبر و سام 
فخر لَهنْ يضاف إلى الفخر بكونهنٌ أزواج النبى 


ص 1م 


صَلَى الله عليه ارده هذا التسليم نوع من التضحيه و الإيثارءو ليس فيه أىّ عيب و انتقاصء و لذلكك يضيف سبحانه: ذلكك 
أذنل أن تََرَ غِئّهُنَ وَ لا يَخرّنٌ وَ يَرْضَيْنَ بللا اهن كله . 

وذلك أوَّلا :أن هذا الحكم عامٌ يشملهنٌ جميعا و لا يتفاوتن فيهءو ثانيا:إنَ الحكم الذى يشرع ف حاتت لله سبحانه إِنّما يشرع 
لمصلحه مهمّهءو بناء على هذا فيجب الإذعان له برغبه و رضاءفينبغى مضافا إلى عدم القلق و التأثّر أن يفرحن لذلك. 


لكن الى صلَى الله عليه و آله-و كما أشرنا إلى ذلكك-كان يراعى تقسيم أوقاته بينهنٌ بعداله قدر المستطاعءإلا فى الظروف 
الخاصّه التى كانت توجب عدم التسويه و تحتّمه» و كان هذا بحدّ ذاته مطلبا آخر يبعث على ارتياحهنٌ لأنْهنَ كنّ يرين أنّ النَبى 


لا 2 وو ىم لا ل 5 5 
وأأخيرا ينيق النطلب بهذه التجهله: و الله يَعَلَ فى فلوبكة يو كا الله عريما حليما لا ستل فى إنزال الفقات بالمامين: 


أجل..إِنّ الله يعلم بأىَ حكم قد رضيتمءو له أذعنتم بقلوبكمءو عن أى حكم لم ترضوا. 


وهو سبحانه يعلم إلى من أكثر من أزواجكمءو من منهنّ تحظى باهتمام أقلء و يعلم كيف تراعون حكمه و تنفدوه مع هذا 
الاختلاف فى الميول و الرغبات. 


و كذلكك يعلم سبحانه من هم الذين يجلسون جانباءو يعترضون على أحكام الله فى شأن النَبِى صلى الله عليه و آلهءو يعارضونها 
بقلوبهم»و يعلم من هو الذى يرضى عن هذه الأحكام و يتقتبلها بدون اعتراض. 


بناء على هذا فإنّ تعبير(قلوبكم)واسع يشمل النَبِى صلَى الله عليه و آله و أزواجهءو يشمل كل المؤمنين الذين يقبلون بهذه 
الأحكامءأو الذين يعترضون عليها و ينكرونها و إن لم يبدوا هذا الاعتراض و الإنكار. 


ص :10 


ملاحظه 
اشاره 
هل كان هذا الحكم فى حقّ كل نساء النّبى: 


لقد كانت هذه المسأله موضع بحث فى الفقه الإسلامى فى باب خصائص النْبِى صلَى الله عليه و آله بأنّ تقسيم الأوقات بين 
الزوجات المتعدّده بالتساوى هل يجب على النَبى صلَى الله عليه و آله كما يجب على عامّه المسلمينءأم أنَّ النبى كان له حكم 
التخيير الاستثنائى؟ المعروف و المشهور بين فقهائنا و عند جمع من فقهاء العاه أنه صلّى الله عليه و آله كان مستثنى من هذا 
الحكمءو يعدّون الآيه المذكوره أعلاه دليلا على ذلكءفهى تقول: 


: لون ال كه وح رمعلا 
تؤجى مَنْ نَشاءٌ مِنْهُنَّ وَ تؤوى إِلتِك مَنْ تَشاءً 


لأ جم هذه الخبله ده النحث حول كل تسا الل برضي أن هرد سر ل أعلدية حيناءو هذا مطلب: مقو امنتح كاقت 
الفقهاء و كثير من المفشرين. 


إلا أن البعض يرى أنّ الضمير أعلاءه يتعآّق بالنساء اللاتى وهبن أنفسهنٌ للنبى بدون مهر.فى حين أنه لم يثبت تاريخيا أنّ هذا 
الحكم قد تحمّق فى الخارجءو أن له موضوعا و مصداقا أم لاو البعض يرى أن النَبى لم يتزوّج على هذه الشاكله إلأ امرأه 
واحده.و على كل حالءفإنٌ أصل المسأله لم يثبت من الناحيه التاريخيه هذا أوّلا. 


ثانيا:إنَ هذا التفسير خلاءف الظاهرءو لا يتناسب مع سبب التّزول الذى ذكروه لهذه الآيهءو بناء على هذا فيجب قبول الحكم 
المذكور عاما. 


571١9: ص‎ 


الآيه [سوره الأحزاب ("17): آيه 7ه] 


اشاره 


اشاره 


حكم مهم آخر فيما يتعلق بأزواج النّبى: 


١ 5 5 5 5 '‏ فى لل محف در 
ا ل اس 0 


ل أزواج و لو أغجبك محد 
وَ كان الله عَللِمِ كل شَئْءِ ويا . 


بهن من أذلراج و لَوْ أغجبك خد مهن 


ل 1 
ًَ إلا قا ملكت يَمِنَكك وكا 


لا 


نَ الله عَللِمُ كل 


و 


2 
شى 


بو لا 
من بَعْدَ وَ لا 
و هن إلا لكا ا ملكث يَمِيئّك فالآيه مئعت الؤسول من الزواج الجديد إل الماء و الجوارى 


للمفه رين وفقهاء الإسلام بحوث كثيره فى هذه الآ-يه»و وردت فى المصادر الإسلاميه روايات مختلفه فى هذا الباب»و نحن 
نذكر أوَّلا- ما يبدو من ظاهر الآ-يه أنه مرتبط بالآيات السابقه و اللاحقه-بغض النظر عن أقوال المفسّ رين- ثم نتناول المطالب 


الأخرى. 


الظاهر من تعبير مِنْ بَعْدٌ أن الزواج محرّم عليكك بعد هذاءو بناء على هذا فإنّ 


77١: ص‎ 


(بعد)إمًا أن تعنى(بعد)الزمانيه»أى لا تتخذ زوجه بعد هذا الزمان.أو أن المراد أنْك بعد أن خيرت أزواجكك بين البقاء معكك و 


الحياه حياه بسيطه فى بيتككءو بين فراقهنٌ»و قد رسجحن البقاء معكك عن رغبه منهنءفلا ينبغى أن تتزوّج بعدهنٌ بامرأه اخرى. 
واكذلكة ل مكلك أنعطان عضوي وخطنان مكانية ووحاف أخررى عير اش 

لا تزد فى عددهنّو لا تبدّل الموجود منهنٌ. 

مسائل مهمه: 

اشاره 

١‏ -فلسفه هذا الحكم: 


إنّ هذا التحديد للنبى صِلَى الله عليه و آله لا يعتبر نقصاءبل هو حكم له فلسفه دقيقه جداء فطبقا للشواهد التى تستفاد من 
التأريخ»أنّ الى صلَى الله عليه و آله كان تحت ضغط شديد من قبل مختلف الأفراد و القبائل بأن يتزوّج بنساء أخر منهم»و كل 
واحده من القبائل المسلمه كانت تفتخر على قبائل العرب بأنّ النَبى قد صاهرهم و حتّى أنْ بعض النساء كنّ على استعداد أن 


يهبن أنفسهنٌ للنبى بدون مهر-كما مرّ ذلكك-و يتزوّجنه بدون أىٌّ قيد أو شرط. 


كانت هذه العلا.قه الزوجيه مع تلكك القبائل و الأمقوام حلا لمشاكل التبى صلى الله عليه و آله و محقّقه لأهدافه الاجتماعيه و 
السياسيهءغير أَنّها إذا تجاوزت الحدّءفمن الطبيعى أن تخلق له المشاكل بنفسهاءو بما أن كل قبيله كانت تأمل أن يتزوج النْبى 
تيقلو اراد الى على اللمعليدى آله أ يعن آنا الجميعءو يختار منهم أزواجاءحتّى و إن كانت بمجرّد العقد ولا يدخل 
بهاءفإِنَ ذلكك سيوجد له مصاعب جمّه.و لذلكك فإنّ اللّه الحكيم قد منع هذا الأمر و وقف دونه بإصدار قانون محكمءفنهاه عن 
الزواج الجديدءو عن تبديل أزواجه. 


ص ا 


لقد كان هناكك أفراد فى هذا الوسط يتوسّلون للوصول إلى هدفهم بحتجه أنْ أغلب أزواجكك أيامىءو من بينهنَ من لاحظ لها 
من الجمالءفاللاائق بكك أن تتزوّج نامرأة كاك جفالين تذلكة :فإن القران كنك على هذه المسأله بأنّه لا يحقّ لكك أن تتزوّج 
النساء فيما بعد و إن أعجبكك حسنهنٌ و كنّ ذوات جمال. 


إقبافة إلى أن آداء الحديا و وغايت كان يرحب أن سق الله تعالى مثل هذا القانونءو يأمر به نبئّه لحفظ مقام أزواجه بعد أن 


أبدين وفاءهنءو رسجحن الحياه البسيطه المعنويه مع النَبِى صلَّى الله عليه و آله على أى شىء آخر. 


وأغا فيا ضاق بالشراوى به النملر كانت باليمين حيث أبيح الزواج منهنّءفإنّما هو من أجل أنْ مشكله الْنْبى كانت من ناحيه 
الحرائرءو لذلك لم تكن هناك ضروره تدعو إلى تحديد هذا الحكم فى طرف الجوارى.مع أنَّ النَبى صِلَى الله عليه و آله لم 
يتسعقد من هذا الاسكغتاء طرق الشواهل التأرييحية: 


هذا هو الشىء الذى يبدو من ظاهر الآيه. 
؟'-الروايات المخالفه: 


اعتبرت جك ادا قاد وق يقل قن بروايانت دود تيقينيا دس اه هو الح السلاداى وكيا راكد الواجكليت] كاوه 
إلى النساء اللواتى بين تحريمهم فى الآيتين(7 و 75)من سوره النساء-و هنّ الام و البنت و الاخت و العمّه و الخاله و... و صرّح 
فى كيال ينكل مدو اعبار يا ند كت ينكان أو تكرن كاه سوال على الاخررو وبحرا علي: لكت اقلم كن 1 نه امرأة بحرم 
عليه سوى ما حرّم على الجميع )١(‏ . 


طبعاء يبدو بعيدا جدًا أن تكون الآيه تشير إلى الآيات الوارده فى سوره 


ص شمر 


.7140-179 تفسير نور الثقلين»المجلّد *,“صفحه‎ )١ -١ 


النائإلاً أن المفكله هنا أن عضن الرواباك قد ميوعت أن المراد من مل يعد #بعد المحاماتك فى به سورة الساء: 


بناء على هذاءفإِنٌ الأفضل هو أن نغضٌ النظر عن تفسير روايات الآحاد هذه. أو كما يقال:ندع علم ذلكك إلى أهله.أى 
المعصومون عليهم السلامءلأنها له تنسجم مع ظاهر الآبه»و نحن مكلفون بظاهر الآبه»و الأجياد المذكوره أخبار ظننه. 


و المطلب الآخر هو أنّ جماعه كثيره تعتقد بأنّ الآيه مورد البحث قد حرّمت كل زواج جديد على التبى صلَى الله عليه و آله إلآ 
عا لط وى ود ضر نال رياو كاذ اي سات امورو الام سروه ا لكي الأب سل 
لك أزتاجك اللاتى آتنث أخورهن.. و التى نزلت قبل الآيه مورد البحثءفإنّهم يعتبرونها ناسخه لهذه الآيه.و يعتقدون بِأنْ هذه 
الآيه وإن كانت قد كتبت فى القرآن بعد آيه إ' اعلا لادان الا عروقه نزلت قبلهاابل و ينقل«الفاضل المقدادافى كنز 
العرفان بِأَنْ هذه هى الفتوى المشهوره ببن الأصحاب (). 


0 
و هذا الرأى يتعارض مع الروايات أعلاه بوضوحءو كذلك لا ينسجم مع ظاهر الآيات أيضاءلآنَ ظاهر الآيات يوحى بأنّ آيه إِنَا 


ألغرل لك الأ شك هد ترلط مل الآتسوره ليكوو ماله الس محاح :إلى وليل قط : 


و على كل حالءفليس لدينا شىء أكثر اطمئنانا و وضوحا من ظاهر الآيه نفسهاء و طبقا لذلكك فإِنٌ كل زواج جديدءأو تبديل 
زوجات قد حرّم على النَبِى صِلَى الله عليه و آله بعد نزول هذه الآيهءو كان لهذا الحكم مصالح و منافع هامّه أشرنا إليها فيما 


امسجوقء 
"هل يمكن النظر إلى زوجه المستقبل قبل الزواج؟ 


اعتبر جمع من المف رين جمله وَ لَوْ أغجكك حُتمْهُنَ دليلا على حكم معروف أشير إليه فى الروايات الإسلاميه أيضاءو هو :أن 


من أراد من أن يتزوؤج 


ص ورف ور 


.758 كنز العرفان»المجلّد ا»)صفحه‎ )١ -١ 


بامرأه يستطيع النظر إليها من قبل نظره تبن له هيكلها و أوصافها. 


و حكمه هذا الحكم أن يختار الإنسان زوجته عن بصيره تامّه ولا يندم و يأسف فى المستقبل و هو ما يهدّد العلاقه الزوجيه و 
الكيان العائلى بالخطر».كما ورد ذلكك فى حديث عن النَبِى الأكرم صلَى الله عليه و آله أنّه قال لأحد أصحابه حينما أراد أن 


يترؤج: 

«انظر إليهاءفإنه أجدر أن يدوم بينكما» )١(‏ . 

ونقرأً 

فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال فى جواب هذا السؤال: 


هل يستطيع الرجل أن يدقق النظر إلى المرأه إذا أراد الزواج منها و ينظر إلى وجهها و خلفها:«نعمءلا بأس أن ينظر الرجل إلى 
المرأه إذا أراد أن يتزوّجهاءينظر إلى وجهها و خلفها» (1) . 


و الأحاديث الوارده فى هذا الباب كثيره»و قد صرّح بعضها بأنْ هذه النظره يجب أن لا تكون بدافع الشهوه و طلب اللذَّه. 


و واضح أيضا أن هذا الحكم خاصٌ بالموارد التى يريد فيها الإنسان أن يتحمّق فعلا من المرأه التى يريد الزواج منهاءبحيث لو 
كانت الشروط مجتمعه فيها لتزوّجهاءأمًا الذى لم يصمّم على الزواج بعد.بل يحتمله. أو أنّه يريد مجرّد البحث.فلا يجوز له النظر 
إلى التساف 


واحمل البعض فى هذه الآبه أنها إشاره إلى النظر للتساء صدقه و لآ إرادياء.و على هذا فَإنٌ الآبه لاخدل فى هذه الحاله على 
الحكم المذكور آنفاءو ستكون الروايات هى الدليل الوحيد عليه.إلآ أن جمله: وَ لَوْ أغجبك تمن لا تتسجم مع نظره الصدفه 
السريعهءو بناء على هذا فإِنْ دلالتها على الحكم المذكور تبدو بعيده. 


ص قمر 


1-1) كفسير القرظطى :المجلد لصفي .“اا 
1- ؟) وسائل الشيعه»المجلد ٠ءالباب‏ 6" من أبواب مقدّمات النكاح الحديث *: 


الآيتان [سوره الأحزاب (7): الآيات 77ل الى 05] 


اشاره 


9 


أ أن الأ يدث ين دأ يذ لحم ل لم عير اطرين إل و لكن إذا مع اذلو ذا ينم 
فَانْتَشددوا ودح يد إن لك كان يُؤْدى أثيى فب كنيى ينكم ول لين رشبي ون الع و إذا امون ا 
"رخن ين وار جلاب لم أطهز يمو وَ لبن وَ ا كا لم أن وا شوق لوو ا ل 
إِنَّ ذلِكم كان عِنْدَ الله عَظِيماً (00) إِنْ تُعِدُوا هَيناً أو تُحَْفُوهُ نالل كان كل َنم تليماً (05) 


ع 


4 


سبب اللزول 


ذكر المفٌ رون فى سبب نزول هذه الآ-يه:أنٌ الَنَبى صل الله عليه و آله لما تزوّج١زينب‏ بنت جحشا'أولم للناس وليمه فخمه 
تقريبا.و قلنا سابقا:إنٌ هذه الأحكام ربّما كانت من أجل تحطيم سنّه جاهليه فى مجال تحريم مطلّقات الأدعياء بحزم تام و ليكون 
لهذا التحطيم شعاع أوسعءو لتمحى هذه السنّه الجاهليه التى كانت تعتبر 


ص حفر 


الزواج بأيامى العبيد المحرّرين عيبا و عارا. 


يقول«أنس»ءو كان خادما خاصٌ ا للنبى:أمرنى الْنْبى أن أدعو أصحابه للغداء فدعوتهمءفكانوا يأتون جماعه يأكلون و 
يخرجونء حتّى قلت:يا رسول اللهءلم يبق أحد لم أدعه.فأمر برفع السماطءفرفعوا السماط و تفرّق القومءإلا ثلاثه نفر بقوا فى بيت 
الَنَبِى و كانوا مشغولين بالحديث. 


فلمًا رأى النَبى صلَى الله عليه و آله حديثهم قد طال»نهض و نهضت معه لعل القوم يلتفتون و يذهبون إلى أعمالهم»فخرج النْبى 
حتّى أتى حجره عائشهءثم رجع مرّه اخرى و كنت معهءفرأيت القوم على جلستهم و حالهمءفنزلت الآ-يه أعلاه و أفهمتهم كيفيه 
التعامل مع هذه المسائل (1) . 


و يستفاد من بعض الرّوايات أيضا أن الجيران و سائر الناس كانوا يأتون إلى بعض نساء الْنَبى و يستعيرون أشياء حسب المتعارف 
والمعتادءو بالرغم من أنّهم لم يكونوا يرتكبوة معضيه و ذنبا ظيقا لسناطه الحياه انذاككه إلا أن الآيه أعلؤة :ترلت لهل سس 


زوجات اللبى و أمرث المومنين أنْهم إن أرادوا أن يأخذوا من نساء النبى شيئا فليأخذوه من وراء حجاب. 


و جاء فى روايه اخرى أن بعض مخالفى النَبى قالوا'كيف تزوّج النْبى بعض نسائناءأما و الله لثن مات لنتروجنٌ نساءهءفتزلت الآيه 
أعلاه و حدمت الزواج بنساء الْنَبِى من بعده مطلقاءو أنهت هذه المؤامره 52) . 


التفسير 
مرّه اخرى يوه الخطاب إلى المؤمنينءلتبيّن الآيه جانبا آخر من أحكام 


ص اضر 


)١ -١‏ مجمع البيان»المجلد ل صفحه 88" ذيل الآيه مورد البحث. 
؟- ؟) المصدر السابق»ص غ86 و اع". 


الإسلام ضمن جمل قصيره بليغه و صريحهءو خاصّه ما كان مرتبطا بآداب معاشره النْبِى صَلَّى الله عليه و آله و بيت النبوّه»فتقول 

أولا:لا ينبغى لكم دخول بيوت النّبى إلا إذا صم الى ارو كربا تعره جراد مسد تأتوا 
5 

قبل ذلك كرو تجلموة فى لنت كك القناء تن 1ه كرا لآ تدخا وت لنب إلا أَنْ يُؤدَنَ كم إل عام غير 

ل لا 

ناظرينّ إناةٌ () . 


هذا فقن الآيه لحن آدات المعاشرء الميقموو القن كانك فلما قلما تراعى فى تلكك البيئه»و مع أنْ الكلام روجو ييه لين إلا أن 
من العام أنْ هذا الحكم لا يختصٌ بهءإذ ينبغى أن لا تدخل دار أى إنسان بدون إذنه(كما جاء ذلك فى الآيه /1' من سوره 
النور)بل نقرأ فى أحوال النَبِى صلَى الله عليه و آله أنه عند ما كان يريد دخول بيت ابنته فاطمه(سلام الله عليها)»كان يقف 
خارها و معاذ قو كان موتصان ين عبد اللدويوماءفاياذن تيعد أن استادة انقب لك 


إضافه إلى أُنّهم إذا دعوا إلى طعام فينبغى أن يكونوا عارفين بالوقتءلثئلا يوقعوا صاحب البيت فى جهد و إحراج فى غير مكانه. 
- ل الي ل لا 1 ا قم 
ثم تناولت الحكم الثانى فقالت: و كد إذا دعيتم فادخلوا فإذا طَعِمْتم فانتشرٌوا 


وهذاالحكم مكل و مؤكد للحكم السابق فى الواقعءفلا تدخلوا البيت الذى دعيتم إليه فى غير زمان الدعوه.و فى وقت غير 
مناسبءو لا تهملوا إجابه الدعوه أو أن لا تعبؤوا بهاءو لا تتأخَروا بعد تناول الطعام مدّه طويله. 


من البديهى أن مخالفه هذه الأمور و عدم اتّباعها سيؤدّى إلى أذى و اشمئزاز المضيفءو هى لا تلائم الأصول الأخلاقيه. 
لاه ١‏ 
و تقول فى الحكم الثالث: وَ لا مُسْتَآنِسِينَ لِحَدِيثْ فلا تجلسوا حلقا تتحدّثون 


ص 6ن 


)١ -١‏ «إنادامن مادّه«أنَى يأنى»أى حلول وقت الشىءءو تعنى هنا تهيئه الطعام للتناول. 
؟- 7) الكافىءالمجلّد هص 218. 


بعد تناول الطعام»سواء كان ذلكك فى بيت النّبى»أم فى بيت أى صاحب دعوه. 


طبعاءقد يرغب المضيفون فى مثل هذه الحلقات و المجالسءفهذه الحاله مستثناهءإنّما الكلام فى ما لو كانت الدعوه لتناول الطعام 
فقطءلا- لتشكيل مجالس الانس»حيث تجب مغادرته بعد تناول الطعام»خاصّه إذا كان البيت كبيت رسول الله صلى الله عليه و 
ليق ادك | كبو ومنالات اللداو | ععلس فكم انالا دو وفته امون صتائيه تمرقة ردم عن تاد يه رسال 


00 لاك يي 1 تف لا 5 
ثم تبن الايه عله هذا الحكم فتقول: إِنَ ذلِكم كان يُؤْذِى النبِىّ فيشتخيى م" هم وَ الله لا يَسْتَحَيى مِنَ الحق . 


من المسلّم أن النَبى صلَى الله عليه و آله لم يكن يتردّد لحظهءو لا يخشى شيئاءأو يستحيى من شىء فى بيان الحقٌّ فى الموارد 
التى لم يكن لها بعد شخصى و خاصٌء الا أن بيان الحقّ إذا كان يعود على القائل نفسه ليس بالأمر الجميل الحسنءأمَا تبيانه من 


قبل الآخرين فانّه رائع و مستحسنءو مورد الآيه من هذا القبيل أيضاءفإنٌ اصول الأخلاق و الأدب كانت توجب على النَبِى صلى 
الله عليه و آله أن لا يدافع عن نفسهءبل يدافع اللّه سبحانه عنه. 


5-2 لا 2 0 م ره 2 
ثم تين الآآيه الحكم الرابع فى باب الحجابءفتقول: وَ إذا سَأْلتْمُوهَنّ ب فيلات 


فنا إن هذا الأمر كان والأتيزال معارفا بين العرنهو كتير .من التاين أنهم إذا احتاجوا شيئا من لوازم الحياه و وسائلها فإِنّهم 
يستعيرونها من جيرانهم مؤقتاءو لم يكن بيت النَبى مستثنى من هذا القانونءبل كانوا يأتون إليه سواء كان الوقت مناسبا أم غير 
مناسبءو يستعيرون من نساء النَبِى شيئاءو من الواضح أن جعل نساء النْبى عرضه لأنظار الناس-و إن كن يرتدين الحجاب 
الإسلامى-لم يكن بالأمر الحسنءو لذلكك صدر الأمر إلى الناس أن يأخذوا الأشياء من خلف حجاب أو من خلف الباب. 


ص ير 


و المسأله التى ينبغى الانتباه إليها هنا هى أنّه ليس المراد من الحجاب فى هذه الآيه لباس النساءءبل هو حكم يضاف إلى ما كان 
غناضا سه الى وهو ان الناين مكلتوق ]ذا أراهواشفامة ساء الى ان ا عدوم نه وراد نات لاروق نبا الى الخاكيهو 
يجب عليهنٌ أن لا يخرجن إلى الناس و يظهرن لهم فى مثل هذه الموارد حتّى و إن كن محيجبات.و هذا الحكم لم يرد طبعا فى 
شأن النساء الاخرياتءبل يكفيهنٌ أن يراعين الحجاب الإسلامى. 


والقامد عقن ذلك أن كلب والسهانةان إن كان متقنمل اتن البيدادقالف البومة بس سهان القراء إلا انها ليس لهامفل 
هذا المعنى لافى كتب اللغهءو لا فى تعبيرات فقهائنا. 


والحجايوش اللكه هر لشن لدم محرل بم نهد 313 بو التلكة اطلق هلن العشاء الزو تعر مييق الأمعاء و القلن والرف 
اسم«الحجاب الحاجز). 


وقد استعمل القرآن الكريم هذه الكلمه بمعنى الحائل أو الساتر فى عدّه مواضع كالآيه(0؟)من سوره الإسراء حيث تقول: جلا 
بتك و بين الَِّينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخرَه حلطاباً مشتوراً . 
ا ف ريع 4ن 
و نقرأ فى الايه(17)من سوره ص: ححتى توارّت بالحجاب . 
0م لا 


59 0 2 
و جاء فى الايه(١8)من‏ سوره الشورى: 5 كان لمشر أن يُكلمة الله إلا وَحْيا أَوْ مِنْ و لكان : 


أاقن كلمات الفقياء ققد الت كلمهوالشروفيما بتعلق بلباس النساء منذ قديم الأيَام و إلى يومنا هذاءو ورد أيضا فى 
الرّوايات الإسلاميه هذا التعبير أو ما يشبههءو استعمال كلمه«الحجابافى شأن لباس المرأه اصطلاح ظهر فى عصرنا على الأكثرءو 
إذا وجد فى التواريخ والرّوايات فقليل جدًا. 


ص اضر 


1-١‏ لسان العرب ماده حجب. 


و الشاهد الآخر هو ما نقرؤه فى 


الحديث المروى عن«أنس بن مالكك»خادم النَبى الخاصءحيث يقول: أنا أعلم الناس بهذه الآيه-آيه الحجاب-لما أهديت زينب 
إلى تسل الله كانت معه فى الوم طعاماءو دعا القوم فقعدوا يتحدّثونءفجعل النَبى يخرج ثم يرجع وهم قعود 
يتحدٌ ثونءفأنزل الله: جا أَيَّا الّذِينَ آمَنُوا لا تَدحلُوا يبوت الي -إلى قوله- مِنْ وَءِ ِلْطْابِ فضرب الحجاب و قام القوم (1) . 


وفى روايه اخرى عن«أنس/أنّه قال:أرخى الستر بينى و بينه»فلمًا رأى القوم ذلكك تفرّقوا ل5) . 


بناء على هذا فِإِنّ الإسلام لم يأمر النساء المسلمات بأن يجلسن خلف الستورء و لا يبرحن دورهنءو ليبس 
لكلمه«المستورات'أو«المحيجبات'؛و أمثال ذلكك من التعبيرات صفه إسلاميه أو بعد إسلامى بالنسبه للنساء.بل إِنَّ ما يلزم المرأه 
السيلية عو معاتكاديا على الحيناته الأنتلافي إلا أذ قباء اق كن امن بهذا الأمىالخاض سيت «وصره أعذاد كثر يورو و سطدية 
للعيوب و المغرضينءو كان من الممكن أن يصبحن عرضه للتهمءو حربه تقع بيد الانتهازيين. 


و بتعبير آخر:إنٌ الناس قد أمروا أن يسألوا نساء الْنْبى ما يبتغونه من وراء حجاب.خاصّه و أن التعبير ب«وراء»يشهد لهذا المعنى. 
7 - 1 لا 05 وى م وو 3 
و لذلكك بين القرآن فلسفه هذا الحكم فقال: ذلِكم أطهَرُ لقلوبكم و قلوبهنٌ . 


و بالرغم من أنّ مشل هذا التعليل لا ينافى الحكم الاستحبابىء إلا أن ظهور الأمر فى جمله فَسِْمَلُوهٌن لا يترلزل فى دلالته على 
الوجوب,لأنٌ مثل هذا التعليل قد ورد أحيانا فى موارد أحكام واجبه اخرى. 


م م لا 
ثم تين الآبه الحكم الخامس بأنْه وَ 2 كان لكم أَنْ تُؤْدُوا رَسُولَ اللَّهِ فبالرغم 


7١: ص‎ 


4-) محيه البخارض يس امن 164 


من أن هذا العمل قد ذكر فى نفس الآيه»و هو الذهاب إلى بيت النّبى صلى الله عليه و آله فى وقت غير مناسبءو الجلوس بعد 
تناول الطعام»فقد ورد فى روايات سبب التزول أن بعض المنافقين كانوا قد أقسموا على أن يتزوّجوا نساء الْنَبى من بعدهءو قد آلم 
ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله.و لكن معنى الآبه عام على كلّ حالءفهو يشمل كل نوع من الأذى. 

1 8 0000 1 95 للا و 012 تن ١‏ 

و اخيرا تبن الذبه الحكم السادس و الآخير فى مجال حرمه الزواج بنساء الْنَبى من بعدهءفقالت: وَ لا أن تَنْكحُوا أزواجه مِنْ بده 


ع م ع لاع 5 2 
أبَدا إِنْ ذلك كان عِنْدَ الله عَظِيما . 


وهنا يأتى سؤالءو هو:كيف حرّم الله نساء النْبى من انّخاذ زوج لهنّ بعد وفاه الَبى صلَى الله عليه و آله»و قد كان بعضهنٌ 
شابات تقريبا؟ و جواب هذا السؤال ينضح بملاحظه الغايه من هذا التحريمءو ذلك لأنّه: 


أوّلا:كما علمنا من سبب التزولءفإنَ البعض صمّم على هذا العمل كانتقام من النَبى صلَى الله عليه و آله و إهانه لقدسيته.و كانوا 
يريدون أن ينزلوا ضربه بكيانه صلى الله عليه و آله عن هذا الطريق. 

ثانيا:لو كانت هذه المسأله جائزهءفإنْ جماعه كانوا سيتّخذون زوجان النْبى أزواجا لهم من بعدهءو كان من الممكن سانا 
هذا الزواج لتحقيق مآربهم و الوصول إلى مكانه اجتماعيه مرموقه.أو أنّهم يبدؤون بتحريف الإسلام على أساس أنّْهم يمتلكون 


تخلوجات قاض شادزة :عن دالخ :مت الى :صل اللمعلية و الفق اها اليك أذري الذي فنة او أن ييث النتافقوة ثيق النام 
مطالب عن هذا الطريق تخالف مقام النبوؤه-تأمّلوا ذلكك-. 


و نلمس ذلكك بصوره أوضح عند ما نعلم أن جماعه هيؤوا أنفسهم للقيام بهذا العمل»و صرّح بذلكك بعضهمءو كتمه البعض 
الآخر فى قلبه.و كان من جمله من 


77١: ص‎ 


ذكره بعض مفشرى العامّه هنا هو«طلحه)» )١(‏ . 


إن الله المطلع على الأسرار الخفيّه و المعلنه»و الخبير بهاءقد أصدر حكما قاطعا لإحباط هذه الخطه الخبيثه.و ليمنع من وقوع هذه 
الأمورءو لتحكيم دعائم هذا الحكم فقد أطلق لقب(انمهات المؤمنين)على أزواج النّبى ليعلم أولئكك بأنّ الزواج منهنّ كالزواج من 
اممهاتهم!و بملاحظه ما قيل ينضح لماذا وجب على نساء النْبى أن يتقئان هذا الحرمان بكل رحابه صدر؟ قد تطرح أحيانا مسائل 
مهمّه على مدى حياه الإنسانءيجب أن يظهر تجاهها التضحيه و الإيثارءو أن يغض النظر عن بعض الحقوق التى ثبتت له»خاضّه و 
أن الافتخارات العظيمه تصاحبها مستولياث عظيره يو لدشك أن أزواج النيى قن اتسين قفرا لآد يضاهى وعرًا لاد يسامى 
بزواجهنٌ من النْبى صلى الله عليه و آله»و اكتساب هذا الفخر يحتاج إلى مثل هذه التضحيه. 


لهذا السبب كانت نساء النبى يعشن من بعده بكلّ احترام و تقدير بين الامّه الإسلاميه.و كن راضيات جدًا عن حالهنٌ»و يعتبرن 
ذلك الحرمان مقابل هذه الافتخارات أمرا تافها. 


7 39 س ه عمد وى نل لماع ةا م ل لا قود 39 اسن ال 
و حدّرت الآبه الثاني الناس بشدّهءفقالت: إِنْ تَبدُوا شَّهْئاً أؤْ تُحَفوة فَإِنَّ الله كانَ بكل شََيْءٍ عَلِيماً فلا تظنّوا أن الله سبحانه لا يعلم 


ما خططتم له فى سبيل إيذاء الى صِلَى اللّه عليه و آله سواء ما ذكر تموهءأو الذى أضمر تموهءفإنّه تعالى يعلم كلّ ذلكك جيداء 
وععامل كل إنسنان نا داس عيلة. 


ص شفرور 


3 ]) ككسير القرطني 7 النجلن ضيه ا 


3 


بحوث 
اشاره 


كابية الودة: التى وود فى الآباك النند كوه فى ا نا وجنات المتلنى غده ها نفهوة إلى قبياقه الى فلن اللاعليهز 
آلهءنورد جانبا من تعليمات الإسلام فيما يتعلّق بأصل مسأله«الضيافه»»و حقٌّ الضيفءو واجبات المضيف: 


:هفايضلا-١‎ 

لقد أولى الإسلام مسأله الضيافه أهميه خاصًهحتّى أنّه 

ورة اف تحدييث عن التبى ضلى الله عليه و اله والضيش:دليل الجن 0 

إن أهمّه الضيف و وجوب احترامه و تقديرهء بلغ حدًا اعتبر فيه هديه سماويه 


فإِنّ رسول الله صلَى الله عليه و آله يقول: «إذا أراد الله بقوم خيرا أهدى إليهم هديه.قالوا:و ما تلك الهديه؟قال:الضيف ينزل 


و الطريف أن رجلا حضر عند النَبى صلَى الله عليه و آله فقال:فداكك أبى و امَىءإِنّى أسبغ الوضوءءو أقيم الصلاهءو أؤتى الزكاه 
فى حيتهاءو ارغب بالضيف واقريه فى اللده 


فقال صلَى اللّه عليه و آله: «بخ بخ بخاما لجهئّم عليكك سبيل!إنَّ الله قد برأك من الشيح إن كنت كذلكك». 
الكلام فى هذا الباب كثيرءو نكتفى بهذا القدر رعايه للاختصار. 
؟-مراعاه البساطه فى الضيافه: 


ص كل الأهميه التى يتمع بها الضيف.فإنٌ الضيافه إذا انُسمت بالتكلف فإنّها غير راجحه من وجهه نظر الإسلام»بل و نهى 
عنهاءفإنٌ الإسلام يوصى بأن تكون الضيافه بسيطه.و جعل معيارا عادلا بين الضيف و المضيفءو هو:أن لا يبخل 


لتسيرسن 


1 1) يهان الأدوارالسحلد والامفسه 2ع يان انه درك ان 
؟-5) المصدر السابق. 


05 


المضيف بما عنده و يحضرهءو أن لا يتوقع الضيف أكثر من ذلكك! 


يقول الإمام الصادق عليه السّ.لام: «المؤمن لا يحتشم من أخيهءو ما أدرى أبهما أعجب؟!الذى يكلف أخاه إذا دخل عليه أن 
يتكلف لهءأو المتكلف لأخيه؟) (1) . 


يروى سلمان الفارسى عن النَبى الأ-كرم صلى الله عليه و آله أنّه قال: «أن لا نتكلف للضيف ما ليس عندناءو أن نقدّم إليه ما 


حضرنا» 50) . 
ا-حق الضيف: 


قلنا:إنَ الضيف كالهديه السماويه من وجهه نظر الإسلام»و يجب أن يرعدب به و يكرم غايه الإ-كرام»و يحترم أقصى ما 
يمكنءحتّى أنْ أمير المؤمنين عليا عليه السّلام 


يروى عن النْبى الأكرم صلَى الله عليه و آله أنه قال: «من حقّ الضيف أن تمشى معه فتخرجه من حريمكك إلى البر» (9) . 


و يجب تهيئه مستلزمات راحته إلى الحدّ الذى لا يبلغ التكلسفءحتّى أنه ورد فى حديث أنَّ رسول الله صلَى الله عليه و آله 
قال:«إنْ من حقٌّ الضيف أن يعد له الخلال) (6) . 


وقد يكون الضيوف خجولين أحياناءو لذلك فقد صدر أمر بعدم سؤالهم عمّا إذا كانوا قد تناولوا الطعام أم لاءبل يمد لهم 
السماط فإن شاءوا و أكلواءكما 


يقول الإمام الصادق عليه الس لام: ١لا‏ تقل لأخيكك إذا دخل عليكك أكلت اليوم شيئا؟و لكن قرّب إليه ما عندكءفإِنٌ الجواد كل 
الجواد من بذل ما عنده» (2) . 


اتاد أمام الله بحانه أن لا يحقّر الطعام الذى أعدّه أن نعمه الله سبحانه عزيزه و محترمه مهما 
كانتإلآ أن المتعارف بين المترفين 


ص :7776 


)١-1‏ بحار الأنوارءالمجلد ه/ااصفحه “امع 

3ل المعكه لباب البيعلن #برصفحه :5 الانه القالك 
# 6 ذال الأدرارءاللحلل لضفه 281 

ع- ع) بحار الأنوارءالمجلد ه/اءصفحه 608. 

ه- 6) المصدر السابق. 


و أهل التكلف أنّهم مهما نوّعوا السماط و ملؤوه بأنواع الأطعمه فإنّهم يقولون:هذا شىء بسيط لا يليق بمقامكم! و فى المقابل 


ففى حديث عن الإمام الصادق عليه الس لام أنّه قال: «هلكك امرؤ احتقر لأخيه ما يحضرهءو هلكك امرؤ احتقر من أخيه ما قدَّم إليها 
لك 


إِنْ الإسلام دقيق النظره فى إكرام الضيف.فهو يقول:استقبل الضيف و أعنه عند ما يدخل إلى بيتككء اما إذا أراد الخروج فلا تعنه 
لئلا يتصوّر بأنكك راغب فى خروجه (1) . 


؟-واجبات الضيف: 


إن المسؤوليات تكون متقابله دائماءفكما أن على المضيف واجبات تجاه الضيف.فكذ لكك توجد على الضيف واجبات ينبغى أن 
يراعيها. 

فعلاوه على ما ذكر فى الأحاديث السابقهءفإنُ على الضيق أن ينقد ما يطلبه منه صاحب البيت و يقترحه عليه فى شأن منزلهءقإذا 
طلب منه أن يجلس فى مكان ما مثلا فليفعلءفإنَ الإمام الصادق عليه السّ.لام يقول:إذا دخل أحدكم على أخيه فى رحله فليقعد 
حيث يأمر صاحب الرحلءفإنٌ صاحب الرحل أعرف بعوره بيته من الداخل عليه» (") . 


و ملخضص الكلام أن مسأله الضيافه و آدابها قد خصّص لها بحث واسع فى آداب المعاشره الإسلاميه»و ليراجع لمزيد الإيضاح فى 
هذا الباب«بحار الأنوار»» الأبواب 95-84 من أبواب العشره»المجلد 17 و«المحتجه البيضاء)»المجلّد * 


ص زور 
أت 1) السحقفه المقاي الماك “اماه “1 


؟) بخار الأنوارءالمجلد هلااصفيده ووء حديت /ا. 


# ) بجار الأنوارءالمجلد ه/ا#صفحه اه 


الباب الرابع فضيله الضيافه. 


إلا أن هذه السنّه الإنسانيه القديمه قد تقلّصت و للأسف الشديد فى عصرنا الحاضر..عصر غلبه الماديه و طغيانها فى العالمءو 
هيمنتها عليه» بل إنْها قد اجِنّثْت تقريبا فى بعض المجتمعات الغربيه»و قد سمعنا أن بعض أولئكك عند ما يأتون إلى البلاد 
الإسلاميه و يرون انتشار مسأله الضيافه التى لا زالث قائمه فى البيوتات الأصيلهءو مدى العواطف التى تكتنفهاءفإنّهم يتعيجبون 
كيف يمكن أن يقدّم الناس أفضل الوسائل الموجوده فى البيتءو أنفس الأطعمه و ألذّها للضيوف الذين ربّما تربطهم بهم رابطه 
ضعيفه أحياناءو ريّما كانوا قد تعارفوا فى سفره قصيره؟! إلا أنّ ملاحظه الأحاديث الإسلاميه-التى ورد قسم منها قبل قليل-تبين 
سبب هذه التضحيه و الإيثار»و توضح الحسابات المعنويه فى هذا المجال..تلك الحسابات التى لا تعنى شيئا لدى عاد المادّه و 


الغارقين فى بحرها. 


2 ارون 


الآيه [سوره الأحزاب (7): آيه هه] 


اشاره 


سس 


سبب اللزول 


يروى بعض المفسّرين أن آباء نساء النَبى و أبناءهنٌ و عوائلهنَ سألوا رسول الله صلّى اللّه عليه و آله بعد نزول آيه الحجاب-الآيه 
السابقه-:يا رسول اللّهءو نحن أيضا نحدّثهنَ من وراء حجاب؟فنزلت هذه الآيه بأنّها لا تشملكم. 


التفسير 
اشاره 
الموارد المستثناه من قانون الحجاب: 


لما كان الحكم الذى ورد فى الآيه السابقه حول حجاب نساء الى مطلقاء و يمكن أن يوهم هذا الإطلاق بأنّ المحارم مكلفون 
بتنفيذه أيضاءو أن يحدٌ ثوهنٌ من وراء حجاب كالأجابءفقد نزلت هذه ريق هذه المسأله. 


فى نهر 011 9 00 ا 


ص م6 خرور 


3 2 ت لا َِ َّ 2 31 5 هاء دو 2 
إِخْلانهنَ وَ لا أبناء أَحََاتِهِنَ و لا نللائهنّ وَ لا يا ملكث أَبْطاهَنَ 


.و بتعبير آخر:فإنٌ محارمهنّ الذين استثنوا فى الآيه هم هؤلاء السنّه فقط.و إذا قيل:إِنْ هناكك أفرادا من المحارم أيضا لم يجر لهم 
ذكر فى الآيه كالأعمام و الأخوال:فيجاب على هذا السؤال بأنّه: 


لمَا كان القرآن يراعى الفصاحه و البلاغه فى أجلى صورها و أسماهاءو أحد اصول الفصاحه هو أن لا تكون فى الكلام أى كلمه 
زائده»فقد امتنع عن ذكر الأعمام و الأخوال هناءو ذلكك لأنّه حينما ذكر أولاد الأخ و أولاد الاخت.فسوف ينضح حكم الأعمام و 
الأخوال من المحارمءلأنّ لهذه المحرميه جانبان»فكما أنْ ابن الأخ محرم بالنسبه إلى المرأهءفإنّها ستكون محرما أيضا بالنسبه إلى 
ابن أخيها -و نحن نعلم أن مثل هذه المرأه تعتبر«عمه»-و لأنّ ابن الاخت كما هو محرم عليها فإنّها ستكون محرما بالنسبه إلى ابن 
الاختءو نعلم أن مثل هذه المرأه هى «الخاله». 


و عند ما تكون العمّه و الخاله محرما بالنسبه إلى ابن الأخ و ابن الاختءفإنٌ العم و الخال سيكونان أيضا محرما بالنسبه إلى ابنه 
الأخ وابنه الاختيحيث لا فرق بين العم و العمّهءو الخال و الخاله»و هذه إحدى دقائق القرآن الكريم.(تدبّر ذلكك). 


وهنا يطرح سؤال آخرءو هو :إن أبا الزوج و ابن الزوج بعض محارم المرأه» فلما ذا لم يذكرا هنا؟فى حين أَنّهما ذكرا من جمله 
المحارم فى الآيه(١7)من‏ سوره النور. 


و الإجابه عن هذا السؤال واضحه.لأنٌ الكلام فى هذه الآآيه منحصر فى حكم نساء النَبِى صلَى الله عليه و آلهءو نحن نعلم أنّ أبا 
الى صِلَى الله عليه و آله لم يكن موجودا حال حياته.و لا امّهء و لم يكن له ابن )١(‏ .«فتأمّل». 


ص كك/رور 


)١ -١‏ ذكر المؤرتحون ثلاثه أولاد للنبى صلَى الله عليه و آله:القاسم و عبد اللّه(الملقّبٍ بالطيب و الطاهر)ءو كانا من خديجهءو قد 


راغا 


إن عدم ذكر الإسخوه و الأخوات من الرضاعهءو أمثالهم بسبب أن هؤلاء فى حكم الأخ و الاخت و سائر المحارمءو لا يحتاجون 


إلى ذ كر هيه : 

5 ا لال ل 
و يتغير أسلوب الآ-يه فى نهايتها من الغائب إلى المخاطبءفتخاطب نساء النَبى و تقول: وَ اتَقِينَ الله إنَّ الله كانّ عَللِْ كل شََىْءٍ 
كييدا فإن الطعابه و الشروو أكاليما وشائل الحفظو الأسافوفق التاليوق التعصنيه لبس الك الوضاف: الأساسية هي التقوئ 


فحسبءو لولاها فسوف لا تنفع كل هذه الوسائل. 


والعسوالة 2 أن نلانية إشاوه إل الام المستتماتيى ذلكه لآة نعي اللكل بالقباء الفسلماكحو كنا داق تقسين سوه 


النور-أن يكنّ بدون حجاب أمام غير المسلماتءإذ أنْ من الممكن أن تصفهنٌ غير المسلمات لأزواجهنٌ )١(‏ . 


5 لضم لع ممم : 5 
و أمًا جمله: وَ لاا مَلْكْتْ أَْتَانّهُنّ فلها معنى واسع-كما قلنا ذلكك فى تفسير سوره النور أيضا-يشمل الجوارى و الغلمانءإلاً أنْها 
بخص «الجوارى فقا لتك" الزوايناك السسالاميد ةو رباد على كلذ فاق دكردى جد فر التساء رقف ون مو جيه انجولها 
الحواري عن المبلمات عموما (دققوا ذلكف) 


0 


الحياه فى طفولتهماءو إبراهيم الذى ولد فى السنه الثامنه للهجرهءو لم يعش أكثر من 18 أو ١8‏ شهرا و لم يكن أى منهم حا عند 
يدول سوره الأحزابءو إبراهيم ولد بعد ذلك و مات فى طفولته.يراجع:اسد الغابه»و سائر كتب التأريخ و الرجال. 


ص :579 


)١ -١‏ يراجع التتفسير الأمثل ذيل الآآيه(١)من‏ سوره النور. 


الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات 48 الى /0] 


5 ل ل 


لا -ه 5 عير 0 5 و 7 
إن الله و فلاتكتة بض لوق عَلَى اثبع ل أنهَا الذيق آعوا ضَلوا عليه و شلقرا كفليماً (82 إن الدذين تؤذوة الله و رول لعنهم الله 


6 0 


د لقو ره 5 لا 9 92 ى ده اق اع متو .ق 5 ضرق بى لا 1 ءِ 56 اق 
فى ألدَّ8ا وَ آلاخرو و أَعَدَ لَهُع عَدَاباً مهيناً 00 و الَذِينَ يؤْدُونَ لْمؤْمنينَ وَ الْمؤْمَِاتٍ بكر ما إحْتَسَبوا َقَدِإكمُوا بَئا: 


وَ إنْما مُبينا 


در 


التفسير 

اشاره 

اتتفسير (1) 

الصلاه على النّبى و السلام عليه: 


بعد البحوث التى مرّت فى الآيات السابقه حول وجوب حفظ حرمه النَبِى صلَى الله عليه و آله وعدم إيذائهءفإنٌ هذه الآبات 
تتحدّث أوّلا-عن محبه الله و ملادئكته للَنَبى صلَى الله عليه و آله و تعظيمهم لهءو بعد ذلكك تأمر المؤمنين بذلك.ثمم تذكر 
العواقب المشؤومه الأليمه لأولئكك الذين يؤذون البى صلى الله عليه و آله ثم تين أخيرا عظم ذنب الذين يؤذون المؤمنين 
باتّهامهم و الافتراء عليهم. 


ص رون 


)١ -١‏ الطريف أنّ البدء بهذه الآيات صادف ليله ميلاد النَبى صلَّى الله عليه و آله فى شهر ربيع الأوّل سنه الف و أربعمائه و أربع 
للهجره. 


4 0ن 2 ا ا 7 
تقول أوّلا: إِنَ الله وَ مَلائِكتَه يَصَلونَ عَلى النْبىٌ . 

إن مقام النَبى صِلَى الله عليه و آله و منزلته من العظمه بمكانءبحيث أن خالق عالم الوجود و كل الملائكه الموكلين بتدبير أمر 
هذا العالم بأمر الله سبحانه يصلون عليه»و إذا كان الأمر كذلك فضِموا أصواتكم إلى نداء عالم المحوة انق 0 اليه 


ل 


موا ملوا علي عقوا كفليما ب 


نه جوهره نفيسه لعالم الخلقه»و قد جعل بينكم بلطف اللهفلا- تستصغروا قدره, و لا تنسوا مقامه و منزلته عند اللّه و ملائكه 
السماوات..إِنّه إنسان ظهر من بينكم, لكنّه ليس إنسانا عادياءبل هو إنسان يتلخص عالم الوجود فى وجوده. 


1(الفيلاة )و بكبعها زفللر ادن كليا يمف إلى الله ميات فالينا فح «إرسال الركمهةان و كلباا فييك إلى اباتك فائها 
تعنى «طلب الرحمه) )١(‏ . 


"إن التعبير ب(يصلون)و هو فعل مضارع يدل على الاستمرار»يعنى أنّ الله و ملائكته يصلّون عليه دائما و باستمرار صلاه دائمه 
الم 


#داخدلق المفش.روث فى الفرق يبن (صلوا)و(سلموااو الدى بدو أسب للأصل اللغوى للكلمتينءو أوفق لظاهر الآديه 
القرآنيه»هو: أن( صلوا)أمر بطلب الرحمه و الصلاه على النَبِىء أمر(سلموا)فتعنى التسليم لأوامر نبى الإسلام الأكرم؛ كما ورد فى 
الآبذلة امن سورة الناء م لا عدوا فى الثبهة خرعا بها كفيك و#فاهرا لمريما : 


وكمانقرأ 


فى روايه عن الإمام الصادق عليه السّلام أن أبا بصير سأله فقال:قد عرفت صلاتنا على النّبى»فكيف التسليم؟قال:«هو التسليم له فى 
الأموو) 0 : 


أو أن يكون بمعنى«السلام)على النَبِى صلَى الله عليه و آله ب(السلام عليكك يا رسول اللّه)و ما 


8 


)١ -١‏ أورد الراغب هذا المعنى بعبارات اخرى فى المفردات. 
-١‏ 7) مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث. 


أكيه #الكقين الذى عق أظالت تلان الى كن اللسعلية ليق اللهشيحائه. 
يروى«أبو حمزه الثمالى»)عن١كعب)-‏ و هو أحد أصحاب النبى صل الله عليه و آله أنّه قال: 
لما نزلت هذه الآيه قلنا:قد عرفنا السلام عليككءفكيف نصلَّى عليكك؟فقال:«قولوا: 


الله صل على محتّرد و آل محم دءكما صليت على إبراهيم و آل إبراهيم إِنُك حميد مجيدءو بارك على محمّد و آل محمد 
كما باركت على إبراهيم و آل إبراهيم إِنْك حميد مجيد» )١(‏ . و من هذا الحديث تنضح كيفيه الصلاه على النَبِى صلى الله عليه 
و آله و كذلكك ينضح معنى«السلام). 


و بالرغم من أن هذين المعنيين للسلام يبدوان مختلفين تماماءإلا أنه يمكن عطفهما و إرجاعهما إلى نقطه واحده إذا دقّقنا 
فيهماءو هى:التسليم القولى و الفعلى للنبى صلَى الله عليه و آله.لأنٌ من يسلم عليه و يرجو من الله سلامتهيعشقه و يعرفه كنبى 
مفترض الطاعه. 


ع-ممّما يلفت النظر أنّه قد ورد صريحا فى كيفيه الصلاه على الى وفى روايات لا تحصى من طرق العامّه و أهل البيت»أن 
عبات (الستعنة عن الشاراك على معفك فلى اللغليهى آله 


فقد روى فى«الدرٌ المنثوراعن صحيح البخارى و مسلم و سنن أبى داود و الترمذى و النسائى و ابن ماجه و ابن مردويه و رواه 


آخرين عن كعب بن عجره: 


أنّ رجلا أتى إلى النَبِى صلَى الله عليه و آله فقال:أمَا السلام عليكك فقد علمناه»فكيف الصلاه عليكك؟فقال النبى صلى الله عليه و 


آله:«قل الله صل على محتّرد و على آل محتّرد كما صلّيت على إبراهيم و آل إبراهيم إِنُك حميد مجيد.الله بارك على 


وأقك أووه ضناحب تفسير الدة المتثوو ثائيه عشر ححديكا آخير إضاقه إلى هذا 


ص شوور 


)١-١‏ المصدر السابق.و روى الحديث التَانى فى كتب الفريقين بطرق متعدّده؛ءو بعبارات قريبه الألفاظ. 


الحديث»)صرحت جميعا بوجوب ذكرهآل محمّد)عند الصلوات. 


وقد رويت هذه الأحاديث عن كتب أهل السنّه المعروفه المشهوره عن جماعه من الصحابه منهم:ابن عتباسءو طلحهءو أبو سعيد 


الخدرىءو أبو هريره»و أبو مسعود الأتضارئوى ريده ءابق مسعودءو كعب بن عجرهءو أمير المؤمنين على عليه السَّلام ل1) . 


وقد رويت فى صحيح البخارى(و هو أشهر مصادر الحديث عند أهل السنّه) روايات عديده فى هذا الباب يستطيع من يريد مزيد 
الإيضاح أن يرجع إليه (5) . 


و كذلكك وردت فى صحيح مسلم روايتان فى هذا الباب 10 . 


و العجيب فى هذا الكتاب أنه بالرغم من ورود(آل محمّد)عدّه مرّات فى هذين الحديثين.فإنه اختار هذا العنوان لهذا الباب:(باب 
الضلاة على الى صَلى الله علية و آله) بدوت:< كروالآل1ااو ته سال فح الأتماة وه :أن فى عضن وواباث. أهل السكةةو 
فى كثير من روايات أهل البيت لم ترد حتّى كلمه(على)لتفرّق بين محتّرد و آل محتّردءبل كيفيه الصلاه هى:اللهم صل على 


محمد و آل محمد. 
و ننهى هذا البحث بحديث آخر عن النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله فإِنَّ 


لابن جتجرايروى قن الصواعق :أن التي سك اللهعلية و آله قال: الاك ضارا علع العداةه اعادو فق الواتو ما الصناةه 
البتراء ؟قال:تقولون: الله صل على محمّد و تمسكونءبل قولوا:اللهم صل على على محمد و آل محمّد؛ (©) . 
و لهذه الرّوايات فقل اعتبر جمع من كبار فقهاء العامّه إضافه(ال محمّد)إلى 


ص :777 


.”68 هحفص»١8 تفسير الدرٌ المنثور ذيل الآيه مورد البحثءطبقا لتفسير الميزان»ج‎ )١ -١ 
.18١ صحيح البخارىءالمجلّد #,صفحه‎ )1-١ 
صحيح مسلمءالمجلّد ١)صفحه 04" باب الصلاه على النَبِى صَلَى اللّه عليه و آله.‎ ) -* 


*- 8) الصواعق المحرقه»)صفحه .١158‏ 


اسم «محمّدافى تشهد الصلاه واجبا )100 5 


د-هل أن الصلاه على النبى صلَى الله عليه و آله واجبه أم لا-؟و إذا كانت واجبه فأين تجب؟ يقول الفقهاء فى الإجابه عن هذا 
السؤال:إنّ جميع فقهاء أهل البيت يعتبرونها واجبه فى التشهّد الأوّل و الثّانى من الصلاهءو مستحبه فى غيرهما. 


وعلاوه على الأحاديث الوارده عن أهل البيت عليهم الس لام فى هذا البابءفإنٌ الروايات الوارده فى كتب أهل السنّهءو الداله 
على الوضوي: للستة جالقئلةووى معماتها ها ورمتضي. عافكته أتبيا كاله اسدية» وسول الله قو ولا مل فذاق إلا مطوووو 
بالصلاه علىّ). 


و يعتبر«الشافعى»-و هو من فقهاء العانّه-الصلاه على النَبى صلَى الله عليه و آله واجبه فى التشهّد الثانىءو«أحمدافى إحدى 


الروايتين المرويتين عنهءو جمع آخر من الفقهاءءغير أنَّأبا حنيفهالا يعتبرها واجبه. 
و الطريف أنّ«الشافعى؛قد نظم فتواه هذه شعرا و ذكرها بصراحه حيث يقول: 

يا أهل بيك يسول الله حبكم 

فرض من الله فى القرآن أنزله 


كفاكم من عظيم القدر أنُكم 


من لم يصل عليكم لا صلاه له (5) 

2 و ل 0 ل و م 4 سنا 
ثم تبتين الآ-يه التاليه النقطه المقابله للآديه السابقه.فتقول: إِنْ الَذِينَ يَؤْذُونَ الله وَرَسُولَهُ لَعَنَهُمَ الله فى الذَّلا وَ الْآخِرَه وَ أَعَدَّ لَهُمْ 
عَذَاباً مُهيناً . 


ماذا يراد من أذى الله سبحانه؟ قال البعض:إنّ المراد منه هو الكفر و الالحاد الذى يغضب الله عرٍّ و جل لأنّ «الأذى/لا يعنى فى 
شأن الله تماق إلا إغضابه: 


ص :ععم 
)١-١‏ أورد العلآ.مه الحلى هذا القول فى بحث التشهّد من التذكره-إضافه إلى كل علماء الشيعه-عن الإمام أحمد و بعض 
الشافعيه. 


؟ - ؟) ذكر العلا-مه الأ-مينى فى كتاب«الغدير»النفيس نسبه هذه الأشعار إلى الشافعى عن شرح المواهب للزرقانى و جماعه 


ومعفيل أبقنا أن يكون إعذاء اللي على اللدعليه و السو اموس هو | مذاء الله ععالن وو ذكر القن الآيه لأعيميه اليظلث و 
تأكيده. 


و أما إيذاء نبى الإسلام صلَى الله عليه و آله فله معنى واسع وانفل كل عل وايواتيراء كال الكتر و ولد يانه أوامر 
الله والافتراءات و التنهمءأم الأذى الذى يراه حين يدعوهم إلى بيته»كما مرٌ فى الآيه(07) من هذه السوره إن 6 كان يُؤْدْى 


0م 


أو الموضوع الذى ورد فى الآيه(1١6)من‏ سوره التوبه عند ما انّهموا النَبِى صلى الله عليه و آله بأنّه«اذن)نتيجه إصغائه لكلام الناس 


و رعايته لأدب المحادثه وَ مِنّْهُمُ الَّذِينَ يُؤْدُونَ الى وَ يَقُولُونَ هُوَ أَذْنَّ و أمثال ذلكك. 
بل و يستفاد من الروايه الوارده فى ذيل الآيه أن إيذاء أهل بيت الْنْبى و خاصّه على و فاطمه عليهما السّلام؛يدخل ضمن الآيه»و 


قد جاء فى المجلمد الخامس من صحيح البخارىءأنٌ رسول الله صلَّى الله عليه و آله قال: «فاطمه بضعه منّى فمن أغضبها 


عضن 0 


ورد هذا الحديث فى«صحيح مسلمابهذه العباره: (إنْ فاطمه بضعه منّى يؤذينى ما آذاها» (7) . 
و روى هذا المعنى فى حقٌّ علي عليه السّلام عن النبى الأكرم صلَى الله عليه و آله (5) . 


و أمّا«اللعنةالوارد فى الآبه أعلاه؛فإنّه بمعنى الطرد عن رحمه اللهءو هو فى مقابل الرحمه و الصلوات التى وردت فى الآبه السابقه 
ماما 


إن اللعى و الطرشاضة وكيد الله سبحانه..تلكك الرحمه الواسعه التى لا تعرف الحدود.ءيعدٌ أسوأ أنواع العذاب,خاصّه إذا كان هذا 
الطرة قن الدنا و الاغره كماهوافن الآبهمورة الحكوو لعل ذكر ساله اللعخ قن العذات المهين ليدا البس» 


ص رخكرؤرا 


-١‏ 1) صحيح مسلم»المجلد ؟»صفحه 140 باب فضائل فاطمه. 
- "3) تفسير مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث. 


و التعبير ب(أعدٌّ)دليل على تأكيد هذا العذاب و شدّته. 


تحت الآبه الأخره عق إبذاء المؤمنين»و تهتغ به جدًا بعد إيذاء الله و رسوله صِلَى الله عليه و آله.فتقول: وَ الَذِينَ يُؤْدُونَ 
مه 2 ه هلأ 2 ا كه 2 2# 6 يي م اس 3 5 
اللفؤيفة 9 الفؤرانف يكير كديع كان عر تلكانا و ندا نيا لأث للتومن غلاقه الله و رسولةاعن طرق الابناة»رالبنذا 


جعل فى مرتبه الله و رسوله هنا. 
و تعبير بِكَيِر مَا اكتسَبُوا إشاره إلى أنّ هؤلاء لم يرتكبوا ذنبا حتّى يؤذوا. 


ع 


و من هنا يضح أنّهِم إن بدر منهم ذنب يستوجب الحدّ و القصاص فلا مانع من إجرائه و تنفيذه فى حمّهمءو كذلك لا يشمل 
هذا الكلام الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


إن تقديم«البهتان؛على«الإثم المبينالأهميته.لنّ البهتان يعتبر من أكبر الذنوب.و الجراحات التى تنجم عنه أشدّ ألما من جراحات 
السنان» كما قال الشاعر العربى: 


جراحات السنان لها التيام 

ولا يلتام ما جرح اللسان 

وقد أولت الرّوايات الإسلاميه هذه المسأله اهتماما فائقاء 

ففى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام: «إِنَّ الله عرّ و جل يقول:«ليأذن بحرب منى من آذى عبدى المؤمن» (1) . 


و قال بعض المفسّرين:يستفاد من أسلوب الآيه أنّ جماعه فى المدينه كانوا يطلقون الشائعات و يثيرون الشبهات حول المؤمنين»و 
يتُهمونهم بما ليس فيهمء و حتى نبى الله لم يكن بمنأى عن ألسن أولئكك المؤذين.و هذه الفئه ليست قليله فى المجتمعات 
الاخرىءو خاصّه فى مجتمعات اليوم»و ليس لها عمل إلا التآمر ضدّ الصالحين و المحسنينءو اختلاق الأكاذيب و التّهم. 


ف 2 


"8 أصول الكافى»المجلّد ؟.صفحه‎ )١ -١ 


لقد هاجم القرآن الكريم هؤلاء الأشخاص أشدّ هجومءو وصفت أعمالهم بالبهتان و الإثم المبين.و الشاهد لهذا الكلام سيأتى فى 
الآيات التاليه. 


جاء فى حديث آخر يرويه الإمام على بن موسى الرضا عليه السّد.لام عن جدّه رسول الله صلّى الله عليه و آله: «من بهت مؤمنا أو 
مؤمنه. أو قال فيه ما ليس فيه أقامه اللّه تعالى يوم القيامه على تلّ من نار حتّى يخرج مما قاله فيه» )١(‏ . 


ص 6 خذر 


19 بحار الأنوارءالمجلد ه/#صفحه‎ )١-1 


لآيات [سوره الأحزاب (7”): الآبات 4 الى 7م] 
اشاره 


ور اعم رمه ووم ست ] سه بلا نار 

ا أَبهَا لي قل لأزراجك و بتايك و نللداء لزه فاب عون عاقييرة كد أذنا أذ يردن فلا بوذن و كا 
0 : 

ورا تجبما (00) إن له بت آلع افون و لذن فى ملويوم مرضي و لغزجفون فى لديو الغربلك بوغ ذه ( بتاوذونك ف 

إلا فيلا (20) مَلْعُونِينَ أيطا تُقمُوا أخدُوا و قلُوا تَْتِلا )2١(‏ سه لله فى الَّذِينَ حَلَوَا مِنْ قَبِلٌ وَ لَنْ تَجدَ لسن لله ديلا (85) 


سبب اللزول 


جاء فى تفسيره«على بن إبراهيمافى سبب نزول الآيه الاولى:فإنه كان سبب نزولها أن النساء كن يخرجن إلى المسجد و يصلين 
خلت رسول اللهضلى الله غليه و آلو إذا كان الليل خرجن إلى صلاه المغرت و العقاء الآخرةى العداءء يقد الشتان لهن فى 

س 9 ع م 1 57 وه 3 - لا ص 5-5 لا 9 7 
طريقهنٌ فيؤذونهن و يتعزضمون له فأنزل الله:7؟ أمكا ال قل لِأذْوَاجك و بتاك و بلط الْمُؤْمنينَ -إلى قوله- ذلك أذنقا أن 
عفن قلا يَؤُدْدْقَ و كان الله غفوراً 


ص اع 


و جاء فى نفس الكتاب فى شأن نزول الآيه الثانيهأنّها نزلت فى قوم منافقين كانوا فى المدينه يرجفون برسول الله صلَى الله عليه 
و آله إذا خرج فى بعض غزواته يقولون قتل و أسر فيغتتم المسلمون لذلكك و يشكون إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله فأنزل 
س - 0 5 0 ع و لا 00 امل اه 

الله فى ذلكك: لَنْ لم به الْنافِقُونَ -إلى قوله- كم لا يلاورُوئَك فيا إلا فبلا (1) فبذلك هدّدت مختلقى الشايعات بشْدّه. 
النفسر 

اشاره 


تحذير شديد للمؤذين و مختلقى الإشاعات! 


بعل لين عضن تداك سول اللفتصلى اللتغلدو لدو النومفين الدى ورواق الكودالمابقف كدت الا سافن اجلاموارة 
الأذىءو من أجل الوقوف أمامه سلكت طريقين: 


فأمرت المؤمنات أوَّلا أن لا يدعن فى يد المفسدين و العابثين حتجه يتشبثون بها فى سبيل تحقيق أذاهمءثم هاجمت المنافقين و 
مختلقى الإشاعات و هدّدتهم بتهديد قل نظيره فى آيات القرآن. 


5 5 ا اق ل ا لكيه 5 الااعة ا 5 00 د' اليه دده 
فتقول الا-يه فى الجزء الأول :لم ها التق قل لأزباجك وَ يناتكك ا الْمَؤْمِنِينَ يدَنِينَ عَلئِهِنْ مِنْ جَلاببِهر ذلك أذنلا أنْ 


هناكك رأيان لدى المفسّرين فى المراد من«المعرفهالا يتناقضان: 


الأول :أنه كان من المتعارف ذلكك اليوم أن تخرج الجوارى من المنازل مكشوفات الرأس و الرقبهءو لما لم يكن مقبولات من 
الناحيه الأخلاقيه»فقد كان بعض الشباب المتهوّر يضايقوهنٌّ»فأمرت المسلمات الحرائر أن يلتزمن الحجاب التامٌ ليتميّزن عن 
الجوارىءو بالتالى لا يقدر أن يؤذيهنٌ أولئكك الشباب. 


م 


.152 ص‎ ١ تفسير القتمى ج‎ )١-١ 
شورع المصدر السابق طبقا لنقل نور الثقلين»ج .ص بره‎ 


و من البديهى أن هذا الكلام لا يعنى أنه كان لأولئكك الطائشين حقّ أذى الجوارىءبل المراد سلب الحيّجه من الأفراد الفاسدين. 


و الآخر:أنٌ الهدف هو أن لا تتساهل المسلمات فى أمر الحجاب كبعض النساء المتحللات و المتبرجات المسلوبات الحياء رغم 
التظاهر بالحجابء.هذا التبرّج يغرى السفله و الأراذل و يلفت انتباههم. 


أما المراد من«الجلباب»فقّد ذكر المفسّرون و أرباب اللغه عدّه معان له: 

ادالةوالبلكهزروسى فناشن أطول من الكمان يفطن الر ابن و الرقهو الصدن. 

"-أنّه المقنعه و الخمار. 

"أنه القميص الفضفاض الواسع )١(‏ . 

و مع أن هذه المعانى تختلف عن بعضهاءإلا أن العامل المشتركك فيها أنّها تستر البدن. 

و تجدر الإشاره إلى أنَّ«الجلباب)يقرأ بكسر الجيم و فتحها. 

إلآ أن الأظون أن المراه عو الععات الذى بكوة كر م اللخمان :و اقصر هن الغراين كياا 5 5:4[كه عراسي لاق لعزب 


و المراد من(يدنين) أن يقربن الجلباب إلى أبدانهن ليكون أستر لهنَّءلا أن يدعنه كيف ما كان بحيث يقع من هنا و هناكك 
فينتكشف البدنءو بتعبير أبسط أن يلاحظن ثيابهنٌ و يحافظن على حجابهنٌ. 


أمْرا ما استفاده البعض من أنّ الآديه تدلٌ على وجوب ستر الوجه أيضاءفلا دليل عليهغو النادر من المفش رين من اعتبر ستر الوجه 
داخلا فى الآبه 0ك 


و على كلّ حالءفيستفاد من هذه الآيه أنّ حكم الحجاب بالنسبه للحرائر كان 


ص ل هوا 


0-١‏ لسان العرب» مجمع البحرين»مفردات الراغب القطر المحيط»و تاج العروس. 
؟- 5) كان لنا ببحث حول و فلسفه الحجاب و أهميّتهءو كذلك حول استثناء الوجه وا لكفي: فى ذيل الاين ١‏ و5" من سوره 


الور 


قد نزل من قبلءإلآً أن بعض النسوه كنٌ يتساهلن فى تطبيقهفنزلت الآبه المذكوره للتأكيد على الدقّه فى التطبيق. 
1 0 لررء ء 
ولا كان نزول هذا الحكم قد أقلق بعض المؤمنات مما كان منهن قبل ذلككءفقد أضافت الآيه فى نهايتها وّ كان اللهُ غفورا 


تجيما فكل ها ندر فتكة إلى الآن كان جه الجيل فإن الله سيفر لك نقتين إلى الله و ارضعن البدهو قداث واجن العفه بو 
الحجاب مدا 


بعد الأسن الذي ندر فى الآبه السابقه للمؤمناتكتتاولة هذه الآبه بدا اغر لهذ ه المسألهوأى أساليت الأراذل و الأوباقن فى 

. 5 2 2 دلا عم م 000 وو 0 إن اسن 0 5 ا : 00 
مجال الإيذاء»فقالت: َئن لم ين الْمَافِقُونَ وَ الِّينَ فى قُلُوبِهمْ مرَضٌ و الْمُرْجِفُونَ فى الْم دِيئهِ لنعِْتَك بهم ثم لا يلجاورُوك 
فليا إلا قبي 00 . 


(المرجفون)من مادّه«إرجاف)»ءو هى إشاعه الأباطيل بقصد إيذاء الآخرين و إحزانهم»و أصل الإرجاف:الاضطراب و الترلزل»و 
لما كانت الإشاعات الباطله تحدث اضطرابا عامّاءفقد أطلقت هذه الكلمه عليها. 


و(نغرينّك) من مادّه«الإغراء»»و يعلى الدعوه إلى تنفيك عم ءأق تعلم شىع» دعوه تفترن بالترغيب و التحريض. 


و يستفاد من سياق الآيه أن ثلاث فئات فى المدينه كانت مشتغله بأعمال التخريب و الهدمءو كل منها كان يحمّق أهدافه بأسلوب 
خاصٌءفظهر ذلكك كتيار و مخطط جماعىءو لم تكن له صبغه فرديه: 


فالفئه الاولى:هم«المنافقون"»الذين كانوا يسعون لاقتلاع جذور الإسلام عبر مؤامرتهم ضِذَة: 
و الثانيه:هم«الأراذل»الذين يعبر عنه القرآن: الَّذِينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَضٌ كما 


"0١: ص‎ 


)١ -١‏ (قليلا)هنا مستغتى من محذو فهو التقدير:لا يجاورونكك زمانا إلا زمانا قليلا: 


عاس 7 -. ع 5 8 5 ع لملا د م ع هه اه 3 مه 
أن هذا التعبير قد ورد فى الآيه(71)من سوره الأحزاب فى شأن من يتّبع أهواءه و شهواته قلا تَحْضَعْنَ بِالْمَوْلٍ قَيَطمَع الَّذِى فى قَلبه 


3 


- 


مَرَض . 
و الفئه الثالثه:هم الذين كانوا يبنّون الإشاعات فى المدينه»و خاصّه عند ما كان النَبِى صلى الله عليه و آله و جيش المسلمين 
يتَجهون إلى الغزوات»لإضعاف معنوياتهمءو كانوا و3 الأخيان الكادية عن هويمة اللرى و المو مين وهزلاء هم«اليهودابرأى 
بعض المفشرين. 

و بهذا فإِنْ القرآن الكريم هدّد هذه الفئات الثلاثه جميعا. 


ويحتمل فى تفسير الآديه أيضاءأنْ كل أعمال التخريب للفئات الثلاثه كانت من عمل المنافقين:و فصلها عن بعضها هو فصل 
الصفات لا الأشخاص. 


و مهما كانءفإنَ القرآن يقول:إنَ هؤلا-ء إن استمروا فى أعمالهم القبيحه المشينه فسنصدر أمرا بالهجوم العام عليهملنقتلع 
جذورهم من المدينه بحركه المؤمنين الشعبيه»و لا يقدرون على البقاء فى المدينه بعد ذلكك. 


و 


عع 


و عند ما يطردون من هذه المدينه»و يخرجون عن حمايه الحكومه الإسلاميه. فإنُّهم سيكونون مَلْعُونِينَ أيَلًا تُقِهُوا أَخِذُوا وه 


مه 
تمشلا 


مه 


«ثقفوا»)من مادّه«ثقف)و«ثقافه)»و هى:ا لسيطر ه على الشىء بدقّه و مهاره. و لهذا يقال للعلم و تحصيله و الإحاطه به«ثقافه».و هذا 
إلى ديار الفناء. 


وهناك احتمالا-ن فى المراد من الآديه:فاما أنّه سيطاردون المنافقين و يتعقّبونهم خارج المدينه و يقتلونهم, أو أنّهم إذا بقوا فى 
المدينه بعد حكم الإبعاد العام سيلاقون هذا المصيرءو لا منافاه بينهماءإذ أن المعنى هو أنْ هؤلاءء المنافقين و المخرّيين و 
المرجفين و مرضى القلوب سوف لا يكونون بمأمن من سطوه المسلمين الشجعان بعد أن هدرت دماؤهمءو سحبت الحمايه 
عنهم؛و صدر الحكم 


ص اهار 


بإخراجهم من المدينه.سواء بقوا فيها أم خرجوا. 
ع ع يه لا 3 ا عر الل س 
ك تضيف الآ-يه الأخيره من هذه الآيات أنْ هذا الأمر ليس جديداءبل نه الله فى الَذِينَ خَلوًا مِنْ قل فكلما زادت صلافه 


المفسدين وتجاوزت مؤامراتهم الحدود»)يصدر الامو بالهجوم عليهم. 


لا 
و لما كان هذا الحكم سنّه إلهيِهءفإه سوف لا يتغير و لا يتبدّل أبداءحيث أنّ سه اللّه ابته وَ لَْ تَجد لِْنّ الل تي . 


إنْ هذا التعبير يجّدد كون هذا التهديد حقيقيا و جدياءليعلموا أن هذا المطلب و المصير حتمىءو له جذوره و نظائره فى 
التأريخءو لا سبيل إلى تغييره و تبديله» فإما أن ينتهوا عن أعمالهم المخزيه.أو أن ينتظروا هذا المصير المؤلم. 


١-ابدأ‏ بنفسى! 


الأمر الذى ورد فى الآيات مورد البحث حول وجوب رعايه الحجاب الإسلامى بدقهءو أمر النَبى صلى الله عليه و آله أن يبلغ هذا 
الأعوو الها يدا بنساء النْبىء ثم بناته» ثم المؤمناتءو هو إشاره إلى أنكك يجب أن تبدأ بنفسكك و أهل بيتكك فى أىٌّ برنامج 
إصلاحىءو هذا خط لكل مصلحى البشر. 


وبدأ بالزوحات غفد هاؤان الأمر بية التوجاك و التاكوى ذلك لأنْهن أقرب إلى الرجلءلأنّ البنات يتزوجِنٌ و ينتقلن إلى بيوت 


الأزواج. 
"-العلاج من طريقين: 


لننا كاتح البقانين الالشيافيه لا تيفك هق عله و سنو غاناةالدكه بهي أذ قدا مكافحتها من جميع الجوانب.و الطريف فى 
الأأمن أن الآيات المذكوره»و من 


ص ودار 


أجل الوقوف أمام مضايقات الطائشين قد أمرت المؤمنات أوَّلا أن لا يتركن ذريعه بيد الطائشينءثم أوقفتهم عند حدّهم 
بتهديدهم أشدٌّ تهديد. 


و هذا أيضا برنامج دائمى للجميع:بأنّ الصديق لا بد من إصلاحهءو يوقف العدوٌ عند حدّه بالقوّه. 
'؟'-موقع المسامين القوى: 


يستفاد جد دا من تهديدات الآيات القويّه و الشديده أنه بعد انتهاء حادثه«بنى قريظه)ءو اجتثاث جذور هذه الفئه من الأعداء 
الداخليين الخطرينءفإنٌ موقع المسلمين قد قوى فى المدينه تماماءو لم تكن المخالفات تأتى إلا من جانب المنافقين المندسّرين 
بين صفوف المسلمينأو من جانب جماعه من الأوباش و المتهوّرين و مطلقى الإشاعاتءفتعامل النَبِى صلَى الله عليه و آله معهم 
من موقع القوّهءو حذّرهم بشدّه بأنْهم إن لم يكفوا عن مؤامراتهم و نفثهم للسموم.فإنّه سيقوم بتصفيه الحساب معهم بهجوم واحد 
و يقضى عليهم! و قد أثّر هذا التعامل الحازم و الدقيق أثره بوضوح تامٌ. 


؟-اجتثاث جذور الفساد: 


هل أنْ ما ورد فى الآيات أعلاه عن اقتلاع جذور المفاسد كمؤامرات المنافقين»و ملاحقه أعراض المسلمين و أذاهم»و إطلاق 
الإشاعات يصلح علاجا فى سائر الأعصار و القرونءو لكل الحكومات الإسلاميه؟ قليل من المفشرين من بحث ذلككء الا أنّهِ يبدو 
أن هذا الحكم كسائر الأحكام الإسلاميه لا يختّص بزمان أو مكان أو أشخاص. 


إذا كان نفث السموم و التآمر قد تجاوز الحدٌ على أرض الواقع»و أصبح كتيار جارف يهدّد المجتمع الإسلامى بأخطار 
حقيقيه»فما المانع من أن تنفذ الحكومه 


ص شردءار 


الانبلاميه أواس الآحات أعلاهيو الى أنزلت عق الى عيلي اللغليه و الهو متحي هده الساخضة: وحن الثائن القشاء على 
جذور الفساد؟ إلا أن مثا لا شك فيه أنّ هذه الأعمال و أمثالهاءخاصّه و أنّها مطروحه كسئّه لا تقبل التغييرءلا يسمح بها 
كتصرّف شخصىءو تمسكك برأى خاصٌءبل تجوز فقط بعد إذن ولى أمر المسلمين و حكام الشرع بها. 


ه-سنن الله الثابته: 


قرأنا فى الآيات السابقه أنْ القرآن ذكر أن إحدى سنن الله التى لا تقبل التغيير هى اقتلاع جذور التآمر بهجوم عامٌ»و قد كانت 
هذه السنّه جاريه فى الأمم السابقه. 


وقد ورد نظير هذا التعبير فى مواضع اخرى من القرآنءو من جملتها ما ورد فى الآيه(4”)من سوره الأحزاب هذهءفبعد أن أجاز 
سيحاته مشالقه نسل ساهليه خاطقه و إلقادها فى مسأله نطلقه الآرو بالا عاه يقول :لسن للقي أ ذتس إذاها نفك أوام اللهمهها 
كانت. 

5 1 ا ميم لا 5 ا جاه 2 
ثم يضيف تعالى: سُنّهَ الله فى الَذِينَ خَلا مِْ قل وَ كان أَمْرُ الله قدّرا مَعَدُورا . 

لا 

و ف بان سوره فاطر»و بعل ان هدّد الكافرين و المجرمين بالفناء و الهلاكك.يقول سبحانه: فهل يَنْظْوُونَ إلا ل الْأوَّلِينَ 
قلَنْ نَجدَ لِسْنّتِ الله تبديلا وَ أَنْ تَجدَ لِسَنّتِ اللّهِ تتخويلا . 


و فى الآيه(68)من سوره غافرءى بعد أن صرّح بأنْ إيمان الكفار العنودين من الأقوام الماضين عند مشاهدتهم عذاب الاستئصال 


ا 
2 
8 ى ا .هم 


دن دده ا 0 ”7 
لم ينفعهم شيئاءيضيف: سُنَّتَ اللَّهِ التى قَد حَلَتْ فى اده وَ حَسِرَ مُنالك الْكَافِرُونَ . 


وفى الآسيه(19) من سوره الفتحءو بعد أن ذكر انتصار المؤمنين و هزيمه الكفار فى الحروبءو أن ليس لهم ولى ولا 
يزو قيو قله الوا اذا دوه لل 


ص :06 


وَلَنْ تَجِدّ لِسُنّهِ الله تبديلاً . 


ل 
ل ل د أو قتله.يضيف: وَ إذا لأ بَُونَ افك إلا قبلا سُنَهَ مَنْ 


يستفاد من مجموع هذه الآيات جبدا أنْ المراد من السنّه فى مثل هذه الموارد: 
القوانين الالهته الثابته و الأساسيه»سواء التكوينيه منها أم التشريعيه»التى لا تتغيّر 


و بتعبير آخر:فإنٌ لله سبحانه فى عالم التكوين و التشريع قوانين و أصولا ثابته» كالقوانين الإماسطة و امات السست يه 
شعوب العالم و التى لا تتبدّلءو لا تكون عرضه للتغيير»و هذه القوانين ن الإسلهيه كانت حاكمه على الأقوام الماف و كنا 
اليوم؛و ستكون حاكمه فى المستقبل على الأجيال الآتيه. 


إن تغدرة انين عريمه الكساروو وحزب تفية أوامر اللميو العمنا بموجبهاءحتّى و إن أدّت إلى إثاره سخط الناس وعدم 
رضاهمءعدم جدوى التوبه حين نزول العذاب الإلهى.و أمثال ذلكك هى جزء من هذه السئن الخالده. 


ِنّ هذه التعبيرات تسلى خواطر كل السائرين فى طريق الحقّءو تمنحهم الهدوء و الطمأنينه من جهه.و توضّح من جهه اخرى 
وحذه دعوه الأنيناء وانسجامهاءو تناسق القوانين الحا كمه على نظام الخلقه و نظام الحياه الإنسانيه واتّحادهاءو هى فى الحقيقه 
فرع من فروع التوحيد. 


ص 80 


الآيات [سوره الأحزاب (77): الآيات 27 الى /2] 


اشاره 

ف للك و ل .لا 5 7 لا ولاك 200 
يس كَلكك أل اسٌ عن الس اعَهِ قل نما علمّها عِنْدَ الله وَ ]يريك لعل التقاغة خا را ال ل لكوي رامذ ليم 

0 000007 لا 0 لاك 5 
سَعِيراً (95) خَالِدِينَ فيها اود لا يَحِدُونَ وَلَا وَ لا ندرا (60) رع تُقَلْبُ وجُومُهْ فى آلا فون للا ليللا أَطَقنَا الله وَ أَطَعْنا 
لاء ع ل م لا لا 

َلدَسُولآً (عع) وَقَانُوا رلا إنا أطي 1د وَ كلاء ذا لون تيلا (/6) رَْنا آتهع ضِعْفّين مِن الْعذاب وَ ْنع لغنا كبيراً ((ع) 
التفسير 
اشاره 
يسألون أيَان يوم القيامه؟! 


كانت الآبياث السابقه تتحدّث عن مؤامرات المنافقين و الأشرارءو قد أشير فى هذه الآباث التى نبحثها إلى واحده اخرى من 
خططهم الهدّامه.و أعمالهم المخرّبه. حيث كانوا يطرحون أحيانا هذا السؤال:متى تقوم القيامه التى يخبر بها محمّرد و يذكر لها 
كل هذه الصفات؟و ذلكك إمّا استهزاءءأو لزرع الشكك فيها فى قلوب 


ص 6ن 


البسطاءءفتقول الآبه: شتلك النَات عن الشاعه . 


و يحتمل أيضا أن يكون بعض المؤمنين قد سأل النَبى صلى الله عليه و آله هذا السؤال بدافع من حب الاستطلاع»أو للحصول 
على معلومات أكثر حول هذا الموضوع. 


غير أن ملا-حظه الآبات التى تلى هذه الآيه ترجّح التتفسير الأوّلءو الشاهد الآخر لهذا الكلام ما ورد فى الآيتين 17١-/1سوره‏ 
الشورى فى هذا الباب» حيث تقولان: و2 بدرِيك لعل البلاعة قريت. بَثرتغجل بها اين لا يؤْمنوَ بها و الِّينَ آمنُوا و 
بها . 

1 
ثم تقول الآبه-مورد البحث-فى مقام جوابهم: قل إِتَما عِلْمهًا ِنْدَ اللو و لا يعلمها حّى المرسلون و الملائكه المقرّبون. 


و 
- 


تكونٌ قَريبا . 


ا 
ثم تضيف بعد ذلكك: وَ لا يُدْرِيِك لَعَلَّ السَاعََ 


و بناء على هذا يجب أن نكون مستعدّين دائما لقيام القيامه.و هذه هى الحكمه من كونها خافيه مجهوله لثلا يظن أحد أنه فى 


مأمن منهاءو يتصوّر أن القيامه بعيده فعلاءو يعتبر نفسه فى معزل عن عذاب الله و عقابه. 


ثم تطرّقت الآيه إلى تهديد الكافرينءو تناولت جانبا من عقابهم الأليم»فقالت: 


لينلا 1 لا م علا : لا 
إِنْ الله لعَنَ الكافِرينَ و أَعَد لَهُمْ سَعيرا خَالِدِينَ فيها أبدا لا يَجَِدُونَ وَليَا وَ لا نُصيرا 


الفرق بين«الولى)و«النصيراهنا هو:أنٌ«الولى»من يتولّى القيام بكلّ الأعمال و تنفيذهاء أمّا«النصيرافهو الذى يعين على الوصول إلى 
الهدف المطلوب. إلا أنّ هؤلاء الكافرين لا ولي لهم فى القيامه و لا نصير. 


0 ع وداه لا 
ثم بينت جزءا آخر من عذابهم الآليم فى القيامه فقالت: يَوْمَ تقلبٌ وجُوهَهُمْ فى النار و هذا التقليب إما أن يكون فى لون البشره و 


الوجه حيث تصبح حمراء أو سوداء أحياناءأو من جهه تقلبهم فى النار و لهيبها حيث تكون وجوههم فى مواجهه النار أحياناءو 
انا تخواي اعرف انعوة: باللةعد ذلك 


ص دار 


هنا ستنطلق صرخات حسرتهمءو يَقُولُونَ لا ليا أَطَعْنا الله وَ أَطَعنًا الوَسُولاً فإنّا لو كنا أطعناهما لم يكن ينتظرنا مثل هذا المصير 
الأسود الأليم. 
لاء لا 7 9 

و قالوا بن إِنا ينا اه دي وَ كلاد فَأَصَلُونَا الَبيلٌ 


له 


(الساده) جمع ١سيّداءو‏ هو المالكك العظيم الذى تقول إداره المدن المهمّه أو الدولءو«الكبراء؛جمع«كبيراو هو الفرد الكبير سواء 
من ناحيه السنّءأو العلم» أو المركز الاجتماعى و أمثال ذلكك.و بهذا فإِنٌ الساده إشاره إلى رؤساء البلاد العظامءو الكبراء هم 
الذين يتولون إداره الأمون تفع إشراف أولئكك الساده» و يعتبرون معاونين و مشاورين لهمءو كأنّهم يقولون:إنْنا قد جعلنا طاعه 
الساده محل طاعه اللّهءو طاعه الكبراء مكان طاعه الأنبياءءفابتلينا بأنواع الانحرافات و التعاسه و الشقاء. 


من البديهى أن معيار السياده و كون الشخص كييرا , بين أولتكك الأأقوام هو القوّه و السيطرهءو المال و الثروه الغير مشروعه»و 
المكر و الخداع.و ربّما كان إختيار هذين التعبيرين هنا من أجل نهم يحاولون توجيه عذرهم و يقولون:لقد كنا تحت تأثير 
العظمه الظاهريه لأولئك. 


ماكور ا رجيزلت المرشسين اله درورو طون بو اسوك أن يزيد فى عذاب مضليهم و عقابهم أَشد عاب فيقولون: ر 
افيه كتين وك (العذاب واالعتقة لتنا كيرا سززات الولو 


من المسلّم أنّ هؤلاء يستحقّون العذاب و اللعن»و استحقاقهم للعذاب المضاعف و اللعن الكبير بسبب سعيهم فى سبيل إضلال 
الآخرينءو دفعهم إلى طريق الانحراف. 


والطريف ما ورد فى الآيه 78 من سوره الأعراف.من أن هؤلاء المتّبعين 


ص :04 


)١ -١‏ إن الأألف فى«الرسولاو«السبيلاءهى ألف الإطلادقءو لتناسق آخير الآياتءو إلأ فإنٌ التنوين لا يجتمع مع الألف و اللام 
مطلقا. 


الضَالّين عند ما يطلبون عذاب الضعف لسادتهم و أثمتهمءيقال: لكل ضِعْفٌ وَ لَكِن لآ تَعلّمَونَ (0 . 


إِنْ كون عذاب أثئمّه الكفر و الضلال مضاعفا واضحءلكن لما ذا يكون عذاب من اتّبعهم مضاعفا؟ إِنْ سبب ذلكك هو أنّهم 
استحمّوا عذابا لضلالتهم:و العذاب الآدخر لمعونه الظالمين و مؤازرتهمءلأنَ الظالمين لا يقدرون على أن يستمرٌوا فى عمل ما 
لوحدهم مهما كانت لهم من قوّهء إلا أن أتباعهم هم الذين يؤْجَجون نار حروبهم»و يسجرون أتون ظلمهم و كفرهمءو إن كان 
عذاب أئمّه الكفر-إذا ما قورن بعذاب المتّبعين- أشدّ و آلم بدون شك. 


وقد كان لنا بحث مفصّل فى هذا الباب فى الآيه(0”)من هذه السوره. 
ص :20" 


11 نه) سعد الأعاد اله قهورد العطاناق الآناث موره الحكةو نتاف داسو الأغراقء إل اله بالعدقيق فى 
معنى الضعف ينضح أن لكليهما معنى واحدا. 


الآيات [سوره الأحزاب (*7): الآيات 4ئ الى ١لا]‏ 


اشاره 


5 5 لا و 0 س لا لآلاء لا لا 0 9 5 لا 
ها لَّذِينَ آمنُوا لا تَكونُوا كَالَذِينَ آدَوَا موسلا فيه آله ممما قالُوا و كانَ حِْدَ الل وَجيهاً (68)!!] أنَهَا الذين آمتوا انقوا آله و 


رد 


موا ؤلاً عديداً 0٠١‏ بطلخ لكع أعلالكم و يغفز لك دُنُوبكُم و من بلع الله و ووه َف ا زا يما 0/١‏ 
التفسبر 

اشاره 

بما ذا رموا موسى عليه الشلام و اتهموه؟ 


بعد البحوث التى مرّت فى الآبات السابقه حول وجوب احترام مقام النَبى صِلَى الله عليه و آلهو تركك كل ما يؤيه و الابتعاد 

-." و 3 ميد ل 0 و ا 2 ع 2 و لا لاء 
عقر وتجهت هته الآبات العطات اهيبن قافولا أنه لنيى قت له تكرنوا كالنية ]ذف فوسل كوأ الله وما تالوااة 
كان عِنْدَ الله وَجيهاً . 


إن إختيار موسى عليه السّ.لام من جميع الأنبياء الذين طالما أوذواءبسبب أن المؤذين من بنى إسرائيل قد آذوه أكثر من أى نبى 
آخرءإضافه إلى أن بعض أنواع الأذى التى رآها كانت تشبه أذى المنافقين لنبى الإسلام صِلَّى الله عليه و آله. 


و هناكك بحث بين المفسّرين فى المراد من إيذاء موسى عليه السّلام هنا؟و لماذا ذكره 


"2١: ص‎ 


القرآن بشكل مبهم؟و قد ذكروا احتمالات عديده فى تفسير الآيه»و من جملتها: 


١-إِنْ‏ موسى و هارون عليهما السّ.لام قد ذهبا إلى جبل-طبق روايه-و ودّع هارون الحياهءفأشاع المرجفون من بنى إسرائيل أن 


موسى عليه السشلام قد تسب فى موتهءفأبان الله سبحانه حقيقه الأمرءو أسقط ما فى يد المرجفين. 


"كما أوردنا مفصٌّ لا فى ذيل الآيات الأخيره من سوره القصصءفإِنٌ قارون المحتال أراد أن يتملص من قانون الزكاهءو لا يؤدّى 
حقوق الضعفاء و الفقراء» فعمد إلى بغىّ و اتفق معها على أن تقوم بين الناس و تنّهم موسى عليه السَلام بأنه زنى بهاء إلا أن هذه 
الخطه قد فشلت بلطف الله سبحانه»بل و شهدت تلكك المرأه بطهاره موسى عليه السَّلام و عفته»و بما أراده منها قارون. 


إن جماعه من الأعداء انّهموا موسى عليه التّ.لام بالسحر و الجنون و الافتراء على اللّهءو لكن الله تعالى برأ منها بالمعجزات 


الباهرات. 


إن جماعة من حال بنع اسرائيل قنةاتيننرة يان فيه عفن العيوب الحسميه كالبرض وعيزهلأنه كان إذا أراد ءات يعمل و 
يستحمٌ لا يتعرّى أمام أحد مطلقاء فأراد أن يغتسل يوما بمنأى عن الناس»فوضع ثيابه على حجر هناككءفتد حرج الحجر بثيابه»ف رأى 


بنو إسرائيل جسمهءفوجدوه مبرّأ من العيوب. 


د-كان المعذرون من بنى إسرائيل أحد عوامل إيذاء موسى عليه السّلام»فقد كانوا يطلبون تاره أن يريهم الله عزرّ و جل«جهره)»ءو 
اخرى يقولون:إِنَ نوعا واحدا من الطعام-و هو«المنّ و السلوى»-لا يناسبناءو ثالثه يقولون:إنْنا غير مستعدّين للدخول إلى بيت 
المقدسن و عار بةوالحمالقه#اذهن فت و ربك فقائلةير امتداء'لنا لش له بعد ذلك[ الا أن الأقزت لمع الآ نوهو أنها بطئلاة 
بيان حكم كلى عام جامعءلأن بنى إسرائيل قد آذوا موسى عليه الّ.لام من جوانب متعدّده..ذلكك الأذى الذى لم يكن يختلف 
عن أذى بعض أهل المدينه(لنيينا صلّى اللّه عليه و آله)كإشاعه بعض الأكاذيب و اهام زوج النْبى 


ص :727 


بتهم باطله»و قد مرّ تفصيلها فى تفسير سوره النور-ذيل الآيات -7١-١١‏ و الاعتراضات التى اعترضوا بها على النَبِى صَلَّى الله عليه 
و آله فى زواجه بزينبءو أنواع الأذى.و المضابقات التئ كانوا يضايقوته بها فق نبتةءأو مناداته بأسلوب خال من الأندت و 
الأخلاق.و غير ذلكك. 


و أمّا الاتهام بالسحر و الجنون و أمثال ذلككء أو العيوب البدنيهفإنّها و إن انهم موسى بهاءإلا أنه لا تتناسب مع ليا أَيَّا الّذِينَ 
آمَنُوا بالنسبه لنبينا صلى الله عليه و آله إذ لم ينهم المؤمنون موسى عليه السّلام و لا نبينا صلّى اللّه عليه و آله بالسحر و الجنون.و 
كذلك الانّهام بالعيوب البدنيهءفإنّه على فرض كونه قد حدث بالنسبه لموسى عليه السّرلام»و أن الله تعالى قد بِرَأَهء فليس له 
مصداق أو حادثه تؤيّده فى تاريخ نبتنا صلى اللّه عليه و آله. 


و على أيّه حال»فيمكن أن يستفاد من هذه الآيه أنّ من كان عند الله وجيها و ذا منزلهءفإنَ اللّه سبحانه يدافع عنه فى مقابل من 
يؤذيه و يتهمه بالأباطيل»فكن ظاهزا و عقففاءو العفظ و امكف عدن اللديقانه تعالى سيظهر عفْتكك و طهارتكك للناسءحتّى و إن 
سعى الأشقياء و المسيؤون إلى انّهامكك و تحطيم منزلتكك و تشويه سمعتكك بين الناس. 


وقد قر آنا تطي هذا المحتى قل قطنة يوست ةالصلاف الطاهوق كنع ند أء الله ايحا نا تمق تهمة زمر أه عز ين متضئر الكبية و الخطيره: 


و كذلكك فى شأن«مريمابنت عمران أمٌ عيسى عليه الب لام».حيث شهد وليدها الرضيع بطهارتها و عفتهاءو قطع مدلكعم الفدث 
المترئّصين بها من بنى إسرائيلءو الذين كانوا يسعون لاتّهامها و تلويث سمعتها. 


و الجدير بالذكر أن هذا الخطاب لم يكن مختّصا بالمؤمنين فى زمان النَبِى صلَى الله عليه و آله» بل من الممكن أن تشمل الآيه 
حتّى أولئكك الذين سيولدون بعده و يقومون بعمل يؤذون روحه الطاهره به»فيحتقرون دينه و يستصغرون شأنه»و ينسون مواريثه 
ولذلك 

جاء فى بعض الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام: «يا أيّها الذين آمنوا لا 


ص ورمار 


تؤذوا رسول الله صلّى الله عليه و آله فى على و الأثمّه صلوات الله عليهم...» )١(‏ . 


و آخر كلام فى تفسير هذه الآيه هو:أنّه بعد ملاحظه أحوال الأنبياء العظام الذين لم يكونوا بمأمن من جراحات ألسن الجاهلين و 
المنافقين» يجب أن لا نتوقع أن لا يبتلى المؤمنون و الطاهرون بمثل هؤلاء الأفراد 


فإِنْ الإمام الصادق عليه السّ.لام يقول: (إِنّ رضى الناس لا يملكك و ألسنتهم لا تضبط..) ثم يضيف الإمام فى نهايه هذا الحديث: 


«ألم ينسبوا إلى موسى أنه عنين و آذوه حتّى برأه الله ممما قالواء و كان عند الله وجيها» (7) . 
قولوا الحقّ لتصلح أعمالكم: 


بعد البحوث السابقه حول ناشرى الإشاعات و الأدين يؤذون التبى»:تصدر الآنيه التاليه أمرا هو فى الحقيقه علاج لهذا المرض 


الاتعتباض خط يشقول: لا أنها الذيق افوا الا الله 3 قروا قؤلاً صديدا : 


«القول السديد؛من مادّه(سد)أى المحكم المنيع الذى لا يعتريه الخلل, و الموافق للحقٌ و الواقع»و يعنى القول الذى يقف كالسدٌ 
المنيع أمام أمواج الفساد و الباطل.و إذا ما فتتدره بعض المفسّدرين بالصوابءو البعض الآخر بكونه خالصا من الكذب و اللغو و 
خاليا منه»أو تساوى الظاهر و الباطن و وحدتهماءأو الصلاح و الرشادءو أمثال ذلككءفإنّها فى الواقع تفاسير ترجع إلى المعنى 
الجامع أعلاه. 

ثم تبي الآبه التاليه نتيجه القول السديدءفتقول: بُصْلِخ لَك أغطالكم و يَخْفِو لَكم دُنُوبَكمْ . 

إِنْ التقوى فى الواقع هى دعامه إصلاح اللسان و أساسهءو منبع قول الغن ع التول العن اعنه العوامل المر اوه ف إصلاح 


الأعمال.و إصلاح الأعمال سينا 


ص عفار 


.":08 نور الثقلين»المجلّد ؟.ص‎ )١ -١ 
.":٠4 ؟- ؟) نور الثقلين»المجلّد *.ص‎ 


. 5 . 2 :9 لآ ٍ لا 
مغفره الذنوبءو ذلك ل إِنْ الحسّنات يُذْهِيِنَ السَيّئات . )١(‏ 


يقول علماء الأخلاق:إِنّ اللسان أكثر أعضاء البدن بركهءو أكثر الوسائل تأثيرا فى الطاعه و الهدايه و الصلاحءو هو فى الوقت 


نفسه يعدٌ أخطر أعضاء البدن و أكثرها معصيه و ذنباء حتّى أنْ ما يقرب من الثلاثين كبيره تصدر من هذا العضو الصغير (؟) . 


فى حددن عق اللبى الأكرم ضلى اللهعليد و ال#ولآ سكقيو إسان عبد حتى يستقيم قليهه :و لا يستفيم قله حش يستقيم لسائهة 
ا" 


و من الرائع جدًا ما 


أصبحتم؟فيقولون:بخير إن تركتنا. 
ووقر لوق الله الله:فكانى خاشدوته و يقر لون :| لطاب ركه ى قراف كن 121 . 


هناك روايات كثيره فى هذا الباب تحكى جميعا عن الأ-هميّه الفائقه للسان و دوره فى إصلاح الأخلاق و تهذيب النفوس 
الإنسانيه»و لذلكك نقرأ 


فى حديث: 
هنا خلس :وسول الله على الله غلية و آله على هذا الننير قل الأ قاذ هذه الآنه: 


ص وان 


.١١ سوره هودءالآيه‎ )١-١ 
؟- 5) عد الغزالى فى إحياء العلوم عشرين كبيره أو معصيه تصدر عن اللسانءو هى:١-الكذب "-الغيبه "'-النميمه #-النفاق فى‎ 
الكلام»أى كون الإنسان ذا لسانين و وجهين ه-المدح فى غير موضعه #-بذاءه الكلام /ا-الغناء و الأشعار غير المرضيه 8-الإفراط‎ 
فى المزاح 4-السخريه و الاستهزاء ١٠-إفشاء أسرار الآخرين ١١-الوعد الكاذب ؟١-اللعن فى غير موضعه 7١-التخاصم و النزاع‎ 
#لالسدالدى المراء ة االدتك قن امون الباطز 18 دالراتره#الاداليعف فى الأتمور الى أدصي الأنسان م احوصتك متجالين‎ 
الشراب و القمار و المعصيه 5١-السؤال عن المسائل الخارجه عن إدراكك الإنسان و البحث فيها ١٠-التصنع و التكلف فى‎ 
الكلا-م. و نزيد عليها عشره مواضيع مهمه اخرى»و هى: ١-الاتهام "-شهاده الزور '"-إشاعه الفحشاءء»و نشر الإشاعات التى لد‎ 
أساس لها ع-مدح الإنسان نفسه ه-الإصرار فى غير محله #-الغلظه و الخشونه فى الكلاءم /ا-الأذى باللسان 8-ذم من لا يستحق‎ 

الذم 9-كفران النعمه اللسان ١٠-الإعلام‏ الباطل. 


+" وحار الأتر ا السحلد الاسفحه لا 


ع- ع) بحار الأنوار»المجلد ١/ا,صفحه‏ 7178. 


أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا انَقُا الله وَ قُولُوا قَولاً سيدا 


لكك 
لا 


خبين 58 5 مت ل 0 2 0 ع ع ع 
ثم تضيف الآديه فى النهايه: وَ مَنْ يُطِع الله وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فار قؤزاً تظِيماً و أى فوز و ظفر أسمى من أن تكون أعمال الإنسان 


صالحهءو ذنوبه مغفوره»و هو عند اللّه من المبيضه وجوههم الذين رضى الله عنهم؟! 


ص وان 


)١-1‏ الد المشورءطبقا لتقل تفسير الميزان الجزء ١2‏ صفح عب 


الآينان [سوره الأحزاب (377): الآيات 7 الى "7/ا] 


5 ه ‏ 42| ]م 7 - َه مه أ 55 0 هاده 6 - سه 5 و لا مم بح اي 7 

إن عَرَضديا البائه على آلكلط الات وَ الأَوْض و الببال فَأبينَ أَنْ بخيهاة أفققة كل وعهلن لقان ِنَّهُ كان طَلُوما جَهُولا 0/5 
2 مو مه لأ مه لأ لا مه 2 1 لا 5 و - 7 مه 1 ل عمو لتر ٍ# 392 

لِبَعَذْبَ الله المنافقينَ وَ المُنافقاتٍ و المُشر كين وَ المّشركات و يَتوبَ الله عَلى المُؤْمِنِينَ وَ المُؤْمِناتِ وَ كان الله غفورا رَحيما (07/9) 


اشاره 
حمل الأمانه الإلهيه أعظم افتخارات البشر: 


تكبلنفاتاق الآيناة <الناة هيا هر با سور الأحزابالسبائل الميعة الس وردة قن هذه الشرومقى نجالات الأماةيو 
العمل الصالحءو الجهاد, و الإيثارءو العفّه و الأدب و الأخلاقءو تبيين كيف أن الإنسان يحتل موقعا ساميا جدًا بحيث يستطيع أن 
يكون حامل رساله الله العظيمه»و كيف أنه إذا ما جهل قيمه الحياتيه و الوجوديه سيظلم نفسه غايه الظلم»و ينحدر إلى أسفل 
سافلين! تبن الآيه أوَلا أعظم امتيازات الإنسان و أهمها فى كل عالم الخلقه.فتقول: 

ا لاك د اقم نو لبد كن ا روف 

إِنَا عَرَصَنَا الأمانَه عَلَى السماواتٍ و الأرْض و الْجبالٍ كَأَبَينَ أنْ يَحْمِلها وَ أسْمَفْنَ 


ص :لاوم 


ع4 
1١‏ 


مما لا شكك فيه أن إباءها تحمل المسؤوليه و امتناعها عن ذلكك لم يكن استكبارا منهاءكما كان ذلكك من الشيطان»حيث تقول 
الآيه(؟)من سوره البقره: أبل] وَ استكبر بل إِنّ إياءها كان مقترنا بالإشفاق»أى الخوف الممتزج بالتوجه و الخضوع. 


0 


“ام 5 3 3 و و لا.فده 35 
إلا أن الإنسان»اعجوبه عالم الخلقه.قد تقدّم وَ حَمَلَهَا الْإنْانٌ إِنّهُ كانَ ظَلوماً جَهُولا . 


نقد تَحدّث كبار مف رى الإسلام حول هذه الآبه كثيراءو سعوا كثيرا من أجل الوصول إلى حقيقه معنى (الأمانه)»ءو أبدوا وجهات 
نظر 000 »نختار أذ | بت فى القرائن الموجوده فيح طيئّات الآبه. 


و يجب التأكيد فى هذه الآيه العميقه المحتوى على خمس موارد: 


١-ما‏ هو المراد من الأمانه؟ 7-ما معنى عرضها على السماوات و الأرض و الجبال؟ “-لماذا و كيف أبت هذه الموجودات حمل 
هذه الأمانه؟ *-كيف حمل الإنسان ثقل الأمانه هذا؟ ه-لماذا و كيف كان ظلوما جهولا؟ لقد ذكرت تفاسير مختلفه للأمانه و 
من ح جملتها: 


أن المراد من الأمانه:هى الولايه الإلهيه.و كمال صفه العبوديه»و الذى يحصل عن طريق المعرفه و العمل الصالح. 
أن المراد:صفه الاختيار و الحريه و الإراده التى تمز الإنسان عن سائر الموجودات. 

أن المراد:العقل الذى هو ملاكك التكليف.و مناط الثواب و العقاب. 

أن المراد: أعضاء جسم الإنسانءفالعين أمانه اللهبو يجب الحفاظ عليها و عدم 


ص يان 


انتقباليا فى طاريق الكعصنهئ و الاذضبى التنيؤ الرضل و اللساق كليا أماناك معت معفطها: 
أن المراد:الأمانات التى يأخذها الناس بعضهم من بعضءو الوفاء بالعهود. 


أن لجرا عرفه اللهاميكاتة. 
أن المراد:الواجبات و التكاليف الإلهيّه كالصلاه و الصوم و الحج. 


لكن ينضح من خلال أدنى دق أن هله التفاسير لا تتناقض مع ب بعضهاءبل يمكن إدغام ب بعضها فى البعض الآخرءفبعضها أخذت 
جانبا من الموضوعءو بعضها الآخر كله. 


ومن أجل الحصول على جواب جامع كاف»يجب أن نلقن نظرة على الاتشاق 'لترق أى شىء ممتلكة و تفتقفده السماوات و 
الأرضون و الجبال؟ إِنّ الإنسان موجود له استعدادات و قابليات يستطيع من خلال استغلالها أن يكون أتم مصداق لخليفه اللهءو 
يستطيع أن يصل إلى قمّه العظمه و الشرف باكتساب المعرفه و تهذيب النفس و تحصيل الكمالاءتءو أن يسمو حتّى على 
الملائكه. 


إِنْ هذا الاستعداد المقترن بالحريه و الإراده و الإختيار يعنى أنْ الإنسان يطوى هذا الطريق بإرادته و إختياره»و يبدأ فيه من الصفر 


و يسير إلى ما لا نهايه. 


إن السماء و الأرض و الجبال تمتلكك نوعا من المعرفه الإلهيه.و هى تذكر الله سبحانه و تسبّحه.و تخضع لعظمته و تخشع لها و 
تسجدءإلا أنّ كل ذلكك ذاتى و تكوينى و إجبارىءو لذلكك ليس فيه تكامل ورقىءو الموجود الوحيد الذى لا يتتهى منحنى 
صعوده و نزوله»و هو قادر على ارتقاء قمّه التكامل بصوره لا تعرف الحدودءو يقوم بكلّ هذه الأعمال بإرادته و إختياره»هو 
الإنسانءو هذه هى «الأمانه الإلهيّه»التى امتنعت من حملها كل الموجوداتءو حملها الإنسان! و لذلكك نرى الآيه التاليه قبّ.مت 
البشر إلى ثلاث فئات:«المؤمنين»و«الكفاراو 


ص اهارا 


«المنافقين)». 


بناء على هذا يجب القول فى عباره مختصره أن الأمانه الإلهيه هى قابليه التكامل غير المحدوده و الممتزجه بالإراده و الإختيار»و 
الوصول إلى مقام الإنسان الكاملءو عبوديه الله الخاضّه و تقل ولايه اللّه. 


لكن لماذا عر عن هذا الأمر بالأمانه»مع أنْ كل وجودنا و كل ما لدينا أمانه اللّه؟ لقد عبر بهذا التعبير لأهميّه امتياز البشر العظيم 
هذاءو إلا فإنّ بقيه المواهب أمانات الله أيضاءغير أنّ أهميّتها تقل أمام هذا الامتياز. 
و يمكن أن نعبر هنا عن هذه الأمانه بتعبير آخر و نقول:إِنّْها التعهّد و الالتزام و قبول المسؤوليه. 


بناء على هذا فإِنٌ أولئكك الذين فسّدروا الأمانه بصفه الإختيار و الحريه فى الإلرادهءقد أشاروا إلى جانب من هذه الأمانه 
العظمى.كما أنّ أولئكك الذين فش روها بالعقل,أو أعضاء البدنءأو أمانات الناس لدى بعضهم البعضء أو الفرائض و الواجباتء أو 
التكاليف بصوره عامّه.قد أشار كل منهم إلى غصن من أغصان هذه الشجره العظيمه المثمرهءو اقتطف منها ثمره. 


لكن ما هو المراد من عرض هذه الأمانه على السموات و الأرض؟ هل المراد :أن اللّه سبحانه قد منح هذه الموجودات شيئا من 
العقل و الشعور ثم عرض عليها حمل هذه الأمانه؟ أو أن المراد من العرض هو المقارنه؟أى أُنّها عند ما قارنت حجم هذه الأمانه 
مع ما لديها من القابليات و الاستعدادات أعلنت عدم لياقتها و استعدادها عن تحمل هذه الأمانه العظيمه. 


طبعاء يبدو أن المعنى الْثّانى هو الأنسبءو بهذا فإنٌ السماوات و الأرض و الجبال قد صرخت جميعا بأنّا لا طاقه لنا بحمل هذه 
الأمانه. 


7/١: ص‎ 


و من هنا يتضح جواب السؤال الثالث أيضاءبأنٌ هذه الموجودات لما ذا و كيف رفضت و أبت حمل هذه الأمانه العظمى»و 
أظهرت إشفاقها من ذلكك؟ و من هنا تتقضح كيفيه حمل الإنسان لهذه الأمانه الإلهيه.لأنْ الإنسان كان قد خلق بشكل يستطيع معه 
تحمل المسؤوليه و القيام بهاءو أن يتقتل ولايه اللههو يسير فى طريق العبوديه و الكمال و نجه نحو المعبود الدائم»و أن يطوى 


هذا الطريق بقدمه و إرادتهع»و بالاستعانه بركه. 


مرا ما ورد فى روايات عديده وردت عن أهل البيت عليهم السّ.لام من تفسير هذه الأمانه بقبول ولايه أمير المؤمنين على عليه 
الشّّلام و ولدهءفمن أجل أن ولايه الأنبياء و الأثمّه نور ساطع من تلكك الولايه الإلهيه الكليهءو الوصول إلى مقام العبوديه» و طى 
طريق التكامل لا يمكن أن يتم من دون قبول ولايه أولياء اللّه. 


جاء فى حديث عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام أنّه سئل عن تفسير آيه عرض الأمانه.فقال: «الأمانه الولايه.من ادّعاها 
بغير حقٌّ كفر) )١(‏ . 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّهلام أنه قال عند ما سثل عن تفسير هذه الآبه:«الأمانه الولاية:و الإنسان هو أبو الشرور 
المنافق» (5) . 


و المسأله الا-خرى التى يلزم ذكرها هناءهى أنّنا قلنا فى ذيل الآيه(107)من سوره الأعراف فيما يتعلق بعالم الذرٌ بأن أخذ ميثاق 
اللّه على التوحيد كان عن طريق الفطرهءو استعداد و طبيعه الآدمىءو إِنّ عالم الذرٌ هو عالم الاستعداد و الفطره. 


و فى مورد قبول الأمانه الإ-لهته يجب القول بأنّ هذا القبول لم يكن قبول اتّفاق و عقدءبل كان قبولا تكوينيا حسب عالم 


الاستعداد. 
السؤال الوحيد الذى يبقى هو مسأله كون الإنسان«ظلوما جهولا»»فهل أن 


7/١: ص‎ 


21 )شير الرهاة الساد #مفهه اع#اذيل الآبةموزة الضة, 


وصف الإنسان بهاتين الصفتين-و ظاهرهما ذمّه و توبيخه-كان نتيجه قبوله لهذه الأمانه؟ من المسلم أن النفى هو جواب هذا 
السؤال لأسن قبول هذه الأمانه أعظم فخر و ميزه للإنسان»فكيف يمكن أن يذمٌ على قبوله مثل هذا المقام السامى؟ أم أنْ هذا 
الوصف بسبب نسيان غالب البشر و ظلمهم أنفسهمءو عدم العلم بهذن الآنسان و مترلعةو سيب الفعل الذق بدا عمقل ابعداء نسل 
آدم من قبل قابيل و أتباعهءو لا يزال إلى اليوم. 


ِنَّ الإنسان الذى ينادى من العرشءو بنى آدم الذين وضع على رؤوسهم تاج (كدّمنا بنى آدم)و البشر الذين هم و كلاء اللّه فى 
الأرض بمقتضى قوله سبحانه: 


إلى لاعل فى الأض خَلِمَة والاسات الذي كان معلما للملائكه و سعدت لد كم يجب أن يكون ظلوما جهولة لنسى كل هذه 
القيم الساميه الرفيعه»و يجعل نفسه أسيره هذه الدنياءو تابعا لهذا التراب»و يكون فى مصاف الشياطين»فينتحدر إلين أسفل سافلين؟! 
أجل.. إن قبول هنذا الخد المنحرف-و الذى كان ولا يزال له أتباع و سالكون كثيرون جدًا-خير دليل على كون الإنسان ظلوما 


5 ع 5 - 5 3 5 00 ع [] عوه [] 
حيرلاو لذلكف نرق السك الهم الشببدوي اللاى تاقرو ني ل الله وحاقه بالنصد وي قم راد قل اللي اقم را ليل الف 


- 


روعي ءه. قارع اللامة ءءء طل ‏ ر 
إن لم تفيو لا و تيضن للكرتق .رق الحابيرية ,لقا 


لقد كان«ترك الأولى»الذى صدر منه ناشئا فى الحقيقه عن نسيان جزء من عظمه هذه الأمانه الكبيرى! و على أى حال»فيجب 
الاعتراف بأنّ الإنسان الضعيف و الصغير فى الظاهر.هو اعجوبه علم الخلقه.حيث استطاع أن يتحمل أعباء الأمانه التى عجزت 
السماوات 


ص مور 


)١ -١‏ الأعراف»"7. 


و الأرضون عن حملها إذا لم ينس مقامه و منزلته (1) . 


واتقن الآبه الثاليه عله عرظن هده الأمانه عل الأنياةهو بيان حقيقه أن أفراد البشر قد اتقسموا بعد حعمل هذه الأماثه إلي ثلاث 
2 و هلا دلا لا ف اخ 506 لا 1 وى رده 

فئات:المنافقين و المشركين_و المؤمنين»فتقول: قدت الله المافقين :3 المتافقات 3 الشف ركيق و المشر كات و يتوت الله على 

عه 8 ٠لا‏ لا - الو سك # دا 1 1 

المُؤْمِنِينَ وَ المُؤْمِناتِ وَ كان الله غفورا رَحِيما . 


يوجد هناكك احتمالان فى معنى«اللامافى لِيَعَذْت : 


الأول :أنهادلام الغايه»التى تذكر لبيان عاقبه الشىء و نهايتهءو بناء على هذا يكون معنى الآبه:كانت عاقبه حمل هذه الأمانه أن 
سلكك جماعه طريق النفاق» و جماعه سبيل الشركءو هؤلاء سيبتلون بعذاب الله لخيانتهم أمانته»و جماعه هم أهل الإيمان الذين 


ستشملهم رحمته لأدائهم هذه الأمانه و القيام بواجباتهم. 

و الثانى:أنّهاالام العله.فتكون هناك جمله مقدرهءو على هذا يكون تفسير الآيه:كان الهدف من عرض الأمانه أن يوضع كل 
البشر فى بوتقه الاختبار»ليظهر كل إنسان باطنه فيرى من الثواب و العقاب ما يستحقّه. 

و هنا امور ينبغى الالتفات إليها: 

١-إِنّ‏ سبب تقديم أهل النفاق على المشركين هو أنَّ المنافق يتظاهر بأنّه أمين فى حين أنّه خائنءإلا أنّ خيانه المشرك ظاهره 
مكف رفسو لذلكه فَإن المتافق سعدق حظا أكير هو العذاب: 

"-يمكن أن يكون سبب تقديم هاتين الفئتين على المؤمنين هو أنّ الآيه 

ص :"7/7 

)١ -١‏ اتّضح مما قلناه فى تفسير الآيه أن لا حاجه مطلقا إلى أن نقدر شيئا فى الآيه»كما قال ذلكك جمع من المفشرين» ففت روا 
الآبه أن الدراذ مح عرفن أمانه اللدعلى السبارو الأرضن و لجال هو خرضها على :أهلياء اي الباذتكداو لذلكة قالوا بآن أولتكك 
الذين أبوا أن يحملوها قد أدّوهاءو أولئك الذين حملوها خانوها. إِنّ هذا التفسير ليس مخالفا لظاهر الآيه من ناحيه الاحتياج إلى 


التقدير و حسبءبل يمكن أن يناقش و يورد على اعتقاده بأنّ على الملائكه نوع كليقوو اليا خامله لك دمن هذه الأنانه:و 
بغضٌ النظر عن كل ذلكك فإنّ تفسير أهل الجبال بالملائكه لا يخلو من غرابه.دققوا ذلكك. 


السابقه قد ختمت ب طَلُوماً جَهُولاً و هاتان الصفتان تناسبان المنافق و المشرك فالمنافق ظالم»و المشرك جهول. 


#-لقد وردثت كلمه (اللّه)مده واحده فى شأن المنافقين و المشركين»و مره فى شأن المؤمنين»و ذلك لأنّ مصير الفئتين الاوّلِيين 
واحدىءو حساب المؤمنين يختلف عنهما. 


؟-يمكن أن يكون التعبير بالتوبه بدل الجزاء و الثواب فى شأن المؤمنين بسبب أن أكثر خوف المؤمنين من الذنوب و المعاصى 
التى تصدر عنهم أحياناءو لذا فإنّ الآيه تطمئنهم و تمنحهم السكينه أن ذنوبهم ستغفر. 


أو أن توبه الله على عباده تعنى رجوعه عليهم بالرحمه. و نعلم أن كل الهبات و العطايا و المكافآت قد أخفيت فى 
كلمه«الرحمه). 


ه-إِن وصف الله بالغفور و الرحيم ربّما كان فى مقابل الظلوم و الجهول.أو لمناسبته ذكر التوبه بالنسبه للمؤمنين و المؤمنات. 


الآن و قد بلغنا نهايه سوره الأحزاب بفضل الله سبحانه»نرى لزاما ذكر هذه المسأله»و هى :أن انسجام بدايه هذه السوره مع نهايتها 
تمعن التدقهان الاسام لذ :هذاه السورة بوره الأحزاي دقل ندات بكطات الى ضلى الله عليه ى لدو اموه عقو اللدة وانيه 
عن طاعه الكافرين و المنافقينءو التأكيد على كون الله عليما حكيماء و انتهت بذكر أعظم مسأله فى حياه البشرءأى حمل أمانه 
الله. ثم بعليو البشر إلى ثلاث فئات:المنافقينءو الكافرينءو المؤمنينءو التأكيد على كون الله غفورا رحيما. 

و بين هذين البحثين طرحت بحوثا كثيره حول هذه الفئات الثلاثه».و أسلوب تعاملهم مع هذه الأمانه الإلهيه»و كل هذه البحوث 
يكمل بعضها بعضاءو يوضّح بعضها بعضا. 


الله اجعلنا ممم قبلوا أنانتكف راشلامنء و تعباوها فق :3 لدمدو قافو 


ص خر عور 


بواجباتهم تجاهها. 
اللهم اجعلنا من المؤمنين الذين وسعتهم رحمتككءلا من المنافقين و المشركين الذين استحقّوا العذاب لكونهم ظلومين جهولين. 


الهم انزل غضبك و سخطكك على أحزاب الكفر التى اتتحدت مرّه اخرىء و احتّلت مدينه الإسلام فى عصرنا الحاضرءو اهدم 
قصورهم على رؤوسهم.اللهمم و هب لنا من الثبات و الاستقامه ما نقف به كالجبل لندافع عن مدينه الإسلام و نحرسها فى هذه 
اللحظات الحسّاسه. 


آمين يا ربٌ العالمين. 
نهايه سوره الأحزاب 


ص مور 


ص 1ن 


سوره سبأ 
اشاره 
مكبه و عدد آياتها أربع و خمسون آيه 


ص 146 


ص ضر 


«(سوره سبا) 


محتوى سوره سباً: 


سمّيت السوره بهذا الاسم(سبأ)لذكرها قصّه قوم سبأءو هى من السور المككيه. التى تشتمل عاده على بحوث المعارف الإسلاميه و 
اصول الإعتقادات».خصوصا «المبدأ؛و«المعاداو«النبوٌه».فأغلب بحوثها تحوم حول تلكم الموضوعاتء لحاجه المسلمين لبلوره امور 
العقيده فى ا إعدادهم للانتقال إلى فروع الدينءو تشكيل الحكومهءو تطبيق كافه البرامج الإسلاميه. 


و بشكل إجمالى يمكن القول بأنّ محتوى هذه السوره يندرج فى خمسه مواضيع: 
١-«التوحيد»ءو‏ بعض الآثار الدالّه عليه فى عالم الوجودءو بعض صفات الله المقدّسه كالوحدانيه.و الربوبيهءو الالوهيه. 
افيه المعاد الى تالح النضيية الأوقى هن العرض فى هذ السورة» باتتسرافها هن بحرث منوعه ومن زوانا مختلقه. 


ا-نبوه الأنبياء السابقين و بالأخص رسول الإسلام الأكرم صلى الله عليه و آله و الردٌ على تخرصات أعدائه حوله»و ذكر جانب 


فخ فعجزاث عرد سيقةه عن الأنبياء: 


؟-التعرّض لذكر بعض النعم الإلهيه العظيمه»و مصير الشاكرين و الجاحدين من خلال استعراض جانب من حياه النْبِى سليمان 
عليه السّلام و حياه قوم سبأ. 


ه-الدعوه إلى التفكر و التأمل و الإيمان و العمل الصالحءو بيان تأثير هذه 


ص ذاذر 


العوامل فى سعاده و موفقيه البشر. 

و على كلّ حالءفائّها تشكل برنامجا تربويا شاملا لتربيه الباحثين عن الحقٌ. 
فضيله هذه السوره: 

يلاحظ فى الروايات تعبيرات ملفته حول أهميّه هذه السوره و أهميّه قراءتها. 
من جملتها ما 


. )١( مصافحا)»‎ 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الشّ.لام أَنّه قال: «من قرأ الحمدين جميعاء سبأ و فاطر»فى ليله لم يزل ليلته فى حفظ الله 
تعالى و كلااءته»فإن قرأهما فى نهاره لم يصبه فى نهاره مكروهءو اعطى من خير الدنيا و خير الآخره ما لم يخطر على قلبه ولم 
يبلغ مناه) 7) . 


و نذكر-كما فى بدايه كلّ سوره-بأنٌ من الطبيعى أنّ هذا الثواب العظيم لا يكون نصيب من يكتفى من قراءته بلقلقه اللسان و 
حسبءبل يجب أن تكون القراءه مقدّمه للتفكير الذى يكون بدوره باعثا على العمل الصالح. 


فإِن من يقرأ هذه السوره مثلاسيعلم بأنّ الدمار الذى حل بقوم سبأ و جعل من مصرعهم عبره للعالمين»و مصيرهم مضربا 
للأمثالءإِنّما كان لكفرانهم النعم الإلهيه الوافره. 


و من يطلع على ذلكك فسيؤدّى شكر النعمه بطريقه عمليه.و الشاكر بنعمه الله سيكون فى حفظه و أمانه تعالى. 
وقد ذكرنا شرحا أوفى حول هذا الموضوع فى أوَّل تفسيرنا لسوره النور. 
ص 578٠١:‏ 
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؟-5) المصدر السابق.‎ 


الآيتان [سوره سبا (©"7): الآيات ١‏ الى 7] 


اشاره 
ا ل ان ال 
ال رط ري حرا لواالي لازي لكات رك ذى اردق رك الف ات اوور الك لقي 3001م 
000 ا 5 َم و لا 3 )اي 5 و 
"!يلج فى الَْْض وَل بَخْرَج مِنْها وَل يَنِْلَ مِنَ آلتلطاء وَلكا يعر فيها فيها وَ هُوَ آَلرَحِيمُ الْعَفُورٌ (0) 
التفسير 
اشاره 
هو المالك لكل شىء و العالم بكل شىء: 


خمس سور من القرآن الكريم افتتحت«بحمد الهو ارتبط(الحمد)فى ثلاثه منها بخلق السموات و الأرض و هى(سبأ و فاطر و 
الأنعام) بينما كان مقترنا فى سوره الكهف بنزول القرآن على قلب الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آلهءو جاء فى سوره الفاتحه 
تعبيرا جامعا شاملا لكلّ هذه الاعتبارات أَلْحَمدُ لِلّهِ رَبٌ الَْالَمِينَ .على كلّ حال الحمد و الشكر لله تعالى فى مطلع سوره سبأ هو 
فى قبال مالكيته و حاكميته تعالى فى الدنيا و الأآخره. 

0 1 
يقوك قال : العم اله الرى فى العا لايق ولاق الأففي له الحهد فى 


578١: ص‎ 


لذا فإِنٌ الحاكميه و المالكيه فى الدنيا و الآدخره له سبحانه»و كل موهبه»و كل نعمه.و منفعه و بركه.و كل خلقه سويه عجيبه 
مذهله.تتعلق به تعالىءو لذا فإِنٌ «الحمد)الذى حقيقته«الثناء على فعل اختيارى حسن» كله يعود إليه تعالى»و إذا كانت بعض 
المخلوقات تستحقّ الحمد و الثناء»فلأنها شعاع من وجوده عر و جل و لأنّ أفعالها و صفاتها قبس من أفعاله و صفاته تعالى.و عليه 
فكل مدح و ثناء يصدر من أحد على شىء فى هذا العالمءفإنٌ مرجعه فى النهايه إلى اللّه سبحانه و تعالى. 


ثب ضف تعالى قائلا: وهو الك كيم اْحَبيرٌ . 


فقد اقتضت حكمته البالغه أن يخضع الكون لهذا النظام العجيبءو أن يستقرٌ- بعلمه و إحاطته- كل شىء فى محلمه من 
الكون».فيجد كل مخلوق- كل ما يحتاج إليه-فى متناوله. 


وقد تحدّث المفسّرون كثيرا فى هذه الآيه عن المقصود من الحمد و الشكر فى الآخره.. 


فذهب بعضهم:إنّ الآخره و إن لم تكن دار تكليفءإلا أن عباد الرحمن الذين تسامت أرواحهم بعشق بارئهم هناكك, »يشكرونه و 


كعمد ونه وا رسيون ارده امه بود لكه 
وقال آخرون:إِنْ أهل الجنّه يحمدونه على فضله»و أهل النار يحمدونه على عدله. 


و قبل:إِنْ الإنسان-نتيجه وجود الحجب المختلفه على قلبه و عقله فى الدنيا - لا يمكنه أن يحمد الله حمدا خالصاءو عند ما ترتفع 
هذه الحجي يوم القيافة ضح مالكيتة تعالق واهبحقعه على عالم الوجود للجميع داكا لقوله تعالى الملك يَؤمَيتق لله وحيتها 
تلهج الألسن بحمده و الثناء عليه بكامل خلوص التِه. 


ص شير 


و كذلكك فإِنْ الإنسان قد يغفل ف هذه الذنناافسمد يعض المكلوقاك متؤها ابسشاذلياء لا أنه فى الآخره»و حيث ينضح ارتباط 
الكل وماك كارقال أشفه اسن بار ضهانقان الآفناة لد يوذ الحنديى الكناء إلا لل سيواتة: 


أي 3-3 ع عساع 7 د 5 لاء 
فضلا عن كل هذاءفقد ورد مرارا فى القرآن الكريم-أيضا-أنَ أصحاب الجنّه يحمدون الله حين دخولهم جنات الخلد: و قالوا 
الحَفْد لله الذى أذْعْت عَنَا الْصوّن .3 


7 لا 
وَآخِد دَعَلاهَعِ أن الْحَمْدُ لِلْهِ رَبّ الْعالَمِينَ . 29 


على كل حال فإنّ هذا الحمد و الثناء لا ينطلق من ألسنه الناس و الملائكه فقطء بل تسمع همهمه الحمد و التسبيح من كل ذرّه 
فى عالم الوجود بإدراك العقلءفليس من موجود إلا و يحمده و يستبحه تعالى. 


تنتقل الآ-يه التى بعدها إلى التوسّع فى إظهار جانب من علم الله اللامحدود, تناسبا مع وصف الآيه السابقه له تعالى بالحكيم و 
4 .ام اه م 0 09 7 10 لا 
الخبيرءفيقول سبحانه: بعلم لكا يلج فى الَْرْض و ها يرج مِنها . 


نعم»فقد أحاط علما بكلّ حبه مطر و قطره ماء تنفذ و تلج فى أعماق الأرض حتّى إذا وصلت طبقه صلده تجمّعت هناكك و 
صارت ذخيره للانسان. 


و يعلم بالبذور التى تنتقل على سطح الأرض بواسطه الريح أو الحشرات» لتنبت فى مكان ما و تصبح شجره باسقه أو عشبا طريًا. 
يعلم بجذور الأشجار عند توغلها فى أعماق التربه بحثا عن الماء و الغذاء. 


يعلم بالموجات الكهربائيه و الغازات المختلفه»بذرّات الهواء التى تنفذ فى الأرضء يعلم بالكائنات الحبّه التى تشقٌّ طريقها فيهاءو 
يعطيها الحياه. 


و كذلككءيعلم بالكنوز و الدفائن و أجساد الموتى من الإنسان و غيره..نعم نه . 
ص ونير 


)١ -١‏ فاطرءع#. 


٠١ يونس»‎ )١5-١ 


مطلع على كل هذا. 

و كذلك فهو عارف و عالم بالنباتات التى تخرج من الأرضءو الناس الذين يبعثون منهاء بالعيون التى تفور بالماء منهاءبالغازات 
التى تتصاعد منهاء بالبراكين التى تلوّح بجحيمهاءبالحشرات التى تنح أو كارا فيهاءو تخرج منها. 

و الخلاصه.فهو عالم بكل الموجودات التى تلج الأرض و تخرج منها أعمٌ ممما نعلمه أو ما لا نعلمه. 


ثم بذ مل 8 ب اسك و الم ا 


فهو يعلم بحدرات المطرءو بأشعّه الشمس التى تنثر الحياهءبأمواج الوحى و الشرائع السماويه العظيمه.و بالملائكه التى تهبط إلى 
الأرض لإبلاغ الرسالات أو أداء الأوامر الإلهّه المختلفه. بالأشعه الكونيه التى تدخل جو الأرض من الفضاء الخارجىءبالشهب و 
الذواك المضطريه فن القضاء والتى تيوق تهو الأرض فهو تعالن خط بهذا كلد: 


و كذلكك فإنه يعلم بأعمال العباد التى تعرج إلى السماءءو الملائكه التى تقفل صاعده إلى السماء بعد أداء تكاليفهاءو بالشياطين 
الذين يرتقون إلى السكماء لاستراق السمعءو بفروع الأشجار التى تتطلع برؤوسها إل السماءءو بالأبخره التى تتصاعد من البحار 
إلى أعالى السماء لتتكائف مكونه سحبا.و بالآهات التى تنطلق من قلب المظلوم متصاعده إلى السماء...نعم هو عالم بكلّ ذلكك. 


فهل هناك من مطلع على كل ذلكك غيره تعالى؟و هل يمكن لعلوم جميع العلماء مجتمعه أن تحيط و لو بجزء من هذه 
المعلومات؟ و فى ختام الآيه يضيف تعالى: وَ هُوَ الرَحِيمُ الْعَفُورٌ . 


لف ناضيف الله تعالى نفسه بهاتين الصفتين إِما لأجل أنه من جمله الأمور التى تعرج إلى السماء أعمال العباد و أرواحهم فيشملها 


بر حمته... 
أو لأنْ نزول البركات و العطايا السماويه تترشّح من رحمتهءو الأعمال 


ص رين 


الصالحه المتصاعده من العباد مشموله بغفرانه بمقتضى و الْعَمَلُ الصَالِحُ يَرْفعُه . 
أو لكون«الرحمه» تشمل من يشكر هذه النعمءو«الغفران»يشمل المقصّرين فى ذلك. 
والخلاصه :أن الآبه أعلاهءلها معان واسعه من جميع الوجوهءو لا يجب حصر مؤدّاها فى معنى واحد. 


ص :16 


لآبات [سوره سبا (): الآيات ٠‏ الى ه] 


أل اكيت عفدا لذ عه قل بل و رئى هكم لايم اليب لايعزب عن ينال ره فى 1811لا : تِ و لا فى الأوض و لا 
0 


7 لا 9 
كوب يك ول أ فى كاب ين ١‏ ليخرق لدي آمَُوا وَ عَمِنُوا الات وليك لَه مغفِرة وَ رق كرِيم (©) و 


اميقم عا فى الل2] ملاجزِينَ ن أولئك لهم عَدَابْ ين رجز أَيم (3) 


التفسير 
اشاره 
أقسم بالله لتأتينكم القيامه: 


تتعرّض الآيات مورد البحث إلى موضع التوحيد و صفات الله فى نفس الوقت الذى تهىء أرضيه لموضوع المعاد أن 
مشكلات(بحث المعاد)لا يمكن حلّها إلا عن طريق العلم اللامتناهى للبارىٌ عرّ و جلٌ»كما سنرى. 


7 - ع لاه م ناور لا و 7 س 
لذافإن الآيات موره ابسحت عند أؤلة رقوله ماك :و قال الذرق كوو لآ تأنهًا الشاعة يفنا عو إل كذت و افد غيل إن القبامة ل 


تأتى أحهدا من الناسن. 


ص درن 


ويريدون بذلكك الفكاكك و التحرّر من قيود هذه الإعتقادات»الحساب و الكتاب و العدل و الجزاءءليرتكبوا ما يحلوا لهم من 
الأعمال. 


و لكنّ القرآن بناء على وضوح أدلمه القيامه يخاطب الرّسول الأ-كرم صلّى الله عليه و آله بصوره حاسمه و فى معرف بيان 
النتيجه.فيقول قل للا وَ رَبَى كيسكم . 


و التركيز على كلمههر بَ/لأنٌ القيامه فى الأصل من شؤون الربوبيه.ة فكية ٠‏ يمك أن بكرن الله مالكا و مربيا للست يقودهم فى 
ميزه التكا تلك يقدلى ستهواقى منتضف الطريق الاتعيى :عالدوث كل كس دتفتكوق نافع زا عدف و علتيم عاد ويلا 
بر ل سا ا 


ل 00 


ثى لتبعلنٌ تم لكبؤنٌ بللا لتم . 


و بما أن أحد إشكالات الكافرين بالمعادءهو شكهم-من جانب-فى إمكانيه جمع و إعاده بناء أعضاء الإنسان المت بعد تبعثرها 
وتفش -خها ذ ل ال ل ل ل ا 
و العلن و الظاهر و الباطنءلذا فإنَّ الله تعالي يضيف فى تتمه الآيه الكريمه عالِم الِب لا , لا يَغرْتُ عَنّهُ مال در فى الكلالات و لآ 
فى الَْْض و لا أَصْكَر من لكت وز اق كاب تيوقة: 


و لذاءفلا يغيب عن علمه تبعثر ذرّات جسم الإنسان فى الترابءو لا اختلاطها بسائر الموجودات.و لا حتّى حلولها فى أبدان أناس 
آخرين عن طريق الغذاءء. و لا يشكل مشكله أمام إعاده بنائه من جديد..و أعمالهم فى هذه الدنيا تبقى محفوظه أيضاءو إن تغير 
شكلهاءفهو سبحانه المحيط بها علما. 


ص 6ن 


-١‏ 0( (يعزب):من ماده١عزوباو‏ تعلنى المتباعد ف طلب الكل عن أهله؛ يقال عرب بعرب و بعرب ثم اطلق على كن غائب.يقال 
رجل عزب.و امرأه عزبه إذا غاب عنها زوجها. 


وقد ورد نظير هذا التعبير فى الآيات الثالثه و الرّابعه من سوره(ق)فى قوله تعالى: أ إذا مِننا وَ كنا ثناباً ذلك رَجْعْ بَعِيد قَد عَلِمْنا 


وه و م 78 هو ٠لا‏ 3 
:] تقّصٌ الَرْضُ مِنْهمْ وَ عِنْدنَا َابٌ حفِيظ . 


ولكن ماهو المقصود من«الكتاب المبين)؟ أغلب المفسّ رين قالوا بأنّه«اللوح المحفوظ؛و لكن السؤال هو:ما هو اللوح 
المحفوظ؟! و كما ذكرنا سابقا فإِنّ أقرب تفسير(لأوح المحفوظ)ءهوهلوح العلم الإلهى اللامتناهىانعم فى ذلكك اللوح ضبط و 
قتيد كل شىءءبدون أن يجد التغيير و التبديل طريقه إليه. 


و عالم الوجود المترامى الأمطرافءهو الآدخر انعكاس عن ذلكك اللوح المحفوظبلحاظ أن كل ذرّات وجودنا و كل أقوالنا و 
أفعالنا تبقى محفوظه فيه» و إن كانت الظواهر تتغر»لكنّها لا تخرج عن حدّها أبدا. 


ثم يوضّح تعالى الهدف من قيام القيامه فى آيتين»أو بتعبير آخر إعطاء الدليل على لزوم مثل ذلك العالم بعد عالمنا الحالى 
لمنكرى القيامه»فيقول تعالى: 


5 ا 


00 و لا 2 لارء ء 5 
لجز الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلكَاتٍ أولنك لَهُمْ مَغْفِرَة وَرِرْقٌ كرِيمٌ 


فإن لم يجاز المؤمنين بصالح عملهم ثواباءأ فلا يعنى ذلك تعطيل أصل العداله الذى هو أهم أصل من اصول الخلقه؟و هل يبقى 
معت لجذاله الله بدون ذلكك المفهوم؟!فى الوقت الذى نرى أن أغلب هؤلاء الأفراد الصالحينءلا يتلقون جزاء أعمالهم الحسنه فى 
هذه الدنيا أبداءإذن لا بد من عالم آخر لكى يتحمّق فيه هذا الأصل. 

تقديم«المغفره)على«الرزق الكريماريّما كان سببه :أن أشدّ ما يقلق المؤمنين هو الذنوب التى ارتكبوهاءلذا فإنّ الآيه تطمئنهم 
بعرض المغفره عليهم أوّلاءفضلا عن أن من لم يغتسل بماء المغفره الإلهيه لن يكون أهلا(للرزق الكريم)و المقام 


ص اا 


الكريم! (الرزق الكريم) يشمل كل رزق ذى قيمهءو مفهوم ذلك واسع إلى درجه أنه يشمل كل المواهب و العطايا الإلهيه»و منها 
مالاعين.رأث ولا ادن سمغت و لاخظر على قلب شر 


و بتعبير آخر فإنَّ«الجنّهبكل نعمها المعنويه و الماديّه جمعت فى هذه الكلمه و البعض فت ر«الكريم»بأمرين:الجيد و الخالى من 


ثم تضيف الآديه الكريمه التاليه»موضٌ حه نوعا آخر من العداله فيما يخصّ عقاب المذنبين و المجرمينءفيقول تعالى:إِنّ الذين 
ا ع 2 لا 

كذبوا آياتنا وسعوا فى إنكارها و إبطالها و تصوّروا أنهم بلقطغوة علض مره دترم قلا كناو الاين شغرا في اانا كا جرين 

:لا , لا 5 2 

أوليك لَهُمْ عَذَابٌ مِنْ رجز أليمٌ . 


فهناكك كان الحديث عن«الرزق الكريماو هنا عن«الرجز الأليم). 


«الوّجز):فى الأصل بمعنى الاضطراب وعدم القدره على حفظ التوازنءو منه قيل«رجز البعير رجزاافهو أرجزءو ناقه«رجزاء)إذا 
تقارب خطوها و اضطرب لضعف فيها.و أجبرت على تقصير خطواتها لحفظ توازنهاءثم أطلقت الكلمه على كل ذنب و 
رجس.كذلك فإنّ إطلاق كلمه«الرجزاعلى المقاطع الشعريه الخاصّه بالتزال فى الحرب.من باب قصر مقاطعها و تقاريها. 


على كلّ حال فالمقصود من(الرجز)هناء أسوأ أنواع العذايعالدى ا وان وداك كلمه:الأليم» أيضا و أنواع العقوبات البدنيه و 
الروحيه الأليمه. 


والتفت البعض إلى هذه النكتهءو هى أن القرآن الكريم حين ذكر نعم أهل الجنّه لم لحعم كلبشسي لبد “على ديا ءكيتما 
جاءت هذه الكلمه عند ذكر العذاب لتكون دليلا على محدوديته النسبيه»و لتتضح رحمته تباركك و تعالى. 


انحن الس وض كل شيك و حفن أمزيو المتتضود امنيا هناءالحد 


ص :584 


والجهدق تكد نوو إتكان اناك الحن وض الناس يهم ريع لل سييعا نهو الى : 


معاجزين :من المعاجزه.بمعنى معبجزين» أى مثنطينء.و فى مثل هذه الموارد تطلق على من يفرٌ من شخص آخر بحيث لا يمكنه من 
ابلط عليه و فين أن هذا الوصف يستخدم للمجرمين لتوهمهم الذى يظهرونه عمليا بهذا الاتجاه. و عملهم يشبه إلى حد 
كبير من يتصور أنه يستطيع القيام أنه جنايه يشاءءثمم يستطيع الفرار من سلطه القدره الإلهته!!. 


596١: ص‎ 


لآبات [سوره سبا (76): الآبات 2 الى 4] 
اشاره 


يرى ان أوثوا أل الى ايل تيك من وبكك مو اق و يد إلا مدل لاتير بوالحيد ع َكل ين وا 
نَدُلْكُمْ عللا رَ ل بكم إذا قم عل مزق نكم فى حلي جدمد 00 أقرك على اللو ها أي جئة ل اين لل زلود 
لاخر فى الاب وَآلصّلاٍ يد (0) َعَم برا إل إلا > ين أرد يهغ وَ الا حَلْمَهُمْ مِنَ آلتلطاء وَ رض إِنْ تَدَأْ تَخيدف بهم 
رض أو قط لهم كصفا م القطاء إن فى ذلك ليه ِكل عد نيب (4) 


التفسير 
اشاره 
العلماء يرون دعوت إنّها حق: 


كان الحديث فى الآيات السابقه عن عمى البصائرءالمغفْلينَ الذين أنكروا المعاد مع كل تلك الدلائل القاطعه»و سعوا سعيهم 
لتكذيب الآيات الإلهيهءو إضلال الآخرين. 


ص :وم 


و على هذاءفإنٌ الآيات ورك لضف امس هق العلما دز لينف كز يك الناوم ودف 1 بكم لله وها سعيهم لتشجيع الآخرين 
على التصديق بهاءيقول تعالى: 


وَيَرَى الَذِينَ أونُوا الْعِلْم الذِى أَنْرِلَ لَك مِن رَبك هُوَ الْحقَّ وَ يَهْدِى للم صِللاطٍ الْعزيز الْحَمِيدٍ 


فتدر بعض المفدّ رين عباره اَلَذِينَ أونُوا الْعِلّمَ »بتلك المجموعه من علماء أهل الكتاب الذين يتّخذون موقف الخضوع و الإقرار 
للحق عدن مشاهده تان -حفافه القراة الكريم. 


و ليس هناكك مانع من اعتبار علماء أهل الكتاب أحد مصاديق الآيه.و لكن تحديدها بهم يفتقد إلى الدليل»بل مع الالتفات إلى 
الفعل المضارع(يرى)وسعه مفهوم آلَذِينَ أونُوا الْعلَمَ ينضح شمول الآبه لكل العلماء والمفكرية قن كل عضوو رمان ومكان: 


و إذا فتدرت بكونها إشاره إلى«أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه الصلاه و السلام»»كما فى تفسير على بن إبراهيمءفإنٌ ذلكك 
توضيح و إشاره إلى أتمَ و أكمل مصاديق الآيه. 


نعم»فأى عالم موضوعى و غير متعضّب إذا تأمّ لى فى ما ورد فى هذا الكتاب السماوىء.و تدبّر فى معارفه العميقه.و أحكامه 
المتينه»و نصائحه الحكيمه. و مواعظه المؤترة قّ الوجدان ال قصصه التأريخيه المشعّه بالعبره»و بحو ثه العلميه الإعجازيه.فسيعلم 
أنها جميعا دليل على جفاننة هذه الآيات. 


و اليومءفإنٌ هناكك كتبا متنوّعه كتبها مفكرون غربيون و شرقيون حول الإسلام و القرآنءتحوى اعترافات ظاهره على عظمه 
الإسلام وصدق الآبه مورد البحث. 


التعبير ب«هو الحق)تعبير جامع ينطبق على جميع محتوى القرآن الكريم, حيث أنٌّ«الحقٌ»هو تلكك الواقعه العينيه و الوجود 
الخارجىءأى إِنْ محتوى القرآن يتساوق و ينسجم مع قوانين الخلق و حقائق الوجود و عالم الإنسانيه. 


ص حاار 


و لكونه كذلكك فهو يهدى إلى صراط اللّهءاللّه«العزيز»و«الحميد/أى أنّه تعالى الأهل لكلّ حمد و ثناء وفى ذات الوقت فانٌ 
قدرته غايه القدره و الغلبه»و ليس هو كأصحاب القدره من البشر الذى يتعامل منطلقا من كونه على عرش القدره بالدكتاتوريه و 
الظلم و التجاوز و التلاعب. 


5 1 ! 5 0 
وقد جاء نظير هذا التعبير فى الآ-يه الا-ولى من سوره«إبراهيم»حيث قال جل من قائل: 3 وله إلتكك لتخْرجٍ النَاسّ مِنّ 


الظَلطَاتٍ إِلَى النُور بإذْنِ رَبهمْ إللم صلا الْعزيز الْحَمِيدٍ . 


و واضح أن من كان مقتدرا و أهلا ‏ للحمد و الثناءءو من هو عالم و مطلع رحيم و عطوف.من المحنّم أن يكون طريقه أكثر 
الطرق اطمئنان و استقامه.فمن يسلكك طريقه إِنّما يقترب من منبع القدره و كلّ الأوصاف الحميده. 


لا 
ويعود تعالى إلى بابن جاتر امداق حلي بعدهاءو يكمل البحوث السابقه بطريقه اخرىءفيقول تعالى: و قال الذينَ 
كفَرُوا هَل تَدَلَكُم عَللِا ريل بتكم إذا مركم عل عرق إِنَّكمْ لَِى حَلْقِ جديد . 


بنذو أن إصرارحهو له الكفاز حغلن إنكان مسأله المعاد يعتمك على أمرين:- الأوّل:توهمهم أن المعاد الذى تحدّث عنه رسول 
الإسلام صِلَى الأمه عليه و آله و هو«المعاد الجسمانى»»أمر يسهل الإشكال عليه و الطعن فيه.و أن بإمكانهم تنفير الناس منه 
فينكرونه بسهوله. 

اقائق :أن الاغتقاف بالتغاف أو كن القبول باحتمالةسعلن كلجال داتعا فرعن على الاسان سبكولات و تعد كوو بشع وندها 
لوجه أمام الحقّءو هذا ما اعتبره رؤوس الكفر خطرا حقيقيّاءلذا فقد أصرّوا على إلغاء فكره المعاد و الجزاء الاخروى على الأعمال 
من أذهان الناس.فقالوا:أ يمكن لهذه العظام المتفسّخهءو هذه الذرّات المبعثره»التى تعصف بها الريح من كلّ جانب,أن تجمع فى 


يوم و تلبس ثوب الحياه من جديد؟ 


ص :797 


و استخدامهم لكلمه(رجل)بصيغه النكره فى تعبيرهم عن الرّسول صلى الله عليه و آله يقصد منه التحقيرهو حاشاه). 


و لكن فاتهم أنّنا فى بدء الخليقه لم نكن إلا أجزاء مبعثره»فكلٌ قطره ه ماء فى أبداننا إِنْما كانت قطره فى زاويه من بحر أو ينبوع 
ماوق كل دوه هق مواد الخما نضا ان دق داقن ني مز افياتفقاء :الأ رضي المكزاقس سكيف الله عبار كفو معان فى /الذها ف 


لا 
1 : ْ 1 و و و وين 3 الوق 1 لي نز 
و العجيب أنهم اعتبروا ذلكك دليلا على كذب الرّسول صلى الله عليه و آله أو جنونه»و حاشاه أفترى عَلى الله كذبا أَمْ به جنة . 


و إلافكيت يمكن لرجل حاقل أو صادق أن يتفوّه بمثل هذا الحديث!!؟ و لكن القرآن يردٌ عليهم بشكل حاسم قائلا: بل الّذِينَ 
لا ومنو الوه فى الْعذّاب و الصّللٍ بيد . 


فأى ضلال أوضح من أن يرى منكر المعاد بام عينيه مثالا لهذا المعاد فى عالم الطبيعه فى كل عام بإحياء الأرض الميته بالزرع. 
المعاد الذى لو لا وجوده لما كان للحياه فى هذا العالم أى معنى أو محتوى. 
و أخيرا فإنكار المعاد مساو لانكار قدره و عدل و حكمه الله جلّ و علا. 


و لكن لماذا ي كد تعالى أَنّهم الآن فى العذاب و الضلال؟ ذلكك لأنَّ الإنسان يواجه فى حياته مشاكل و أحداثا لا يمكنه-بدون 
الإيمان بالآخره-تحمّلهاءو الحقيقه أنّ الحياه لو حدّت بهذه الأيَام القليله من عمر الدنيا لكان تصوّر الموت بالنسبه لكلّ إنسان 
كابوسا مرعباءلهذا السبب نرى أنّ منكرى المعاد فى قلق دائم منقُص و عذاب أليمءفى حال المؤمنين بالمعاد يعتبرون الموت 
قنطره إلى عالم البقاء»و وسيله لكسر القيود و التحرّر من سجن الدنيا. 


نعمءفالإيمان بالمعادءيغمر قلب الإنسان بالطمأنينه»و يهوّن عليه المشكلاتء و يجعله أكثر قدره على الإيثار و الفداء و التضحيه. 


ص :عاوم 


أما الذين يرون المعاد-لجهلهم و كفرهم-دليلا على الكذب أو الجنونءإنْما يأسرون أنفسهم فى عذاب العمىءو الضلال البعيد. 


و مع أن بعض المفش رين اعتبروا هذا العداب إشازه إلى غذاب الآخرمئو لكنٌ ظاهر الآيه يدل على أنْهم أسرى هذا العذاب و 
الضلال الآن و فى هذه الدنيا. 


ثم ينتقل القرآن الكريم لتقديم دليل آخر عن المعادءمقترن بتهديد الغافلين المعاندين فيقول تعالى: أ قَلَمْ يرا إللِل ها بَيِنَ أَئدِيهم 
لا 0 2 3 - 0 
وَلنا حَلْمَهُمْ مِنَ الصَلماءِ وَ الأض . 


فَإِنّ هذه السماء العظيمه بكلّ عجائبهاءبكواكبها الثابته و السّارهءو بالأنظمه التى تحكمهاءو كذلك الأرض بكلّ مدهشاتها و 
أنواع موجوداتها الحيّهءو بركاتها و مواهبهاءلأوضح دليل على قدره الخلاق العظيم. 


فهل أنْ القدير على كل هذه الأمورءعاجز عن إعاده الإنسان بعد الموت إلى الحياه؟ و هذا هوهبرهان القدره»الذى استدل به 
القرآن الكريم فى آيات اخرى فى مواجهه منكرى المعاد.و من جمله هذه الآيات,الآيه(87)من سوره يس.الآيه (949)من سوره 


الإسراء و الآيتين(8 و /)من سوره ق. 

و نشير إلى أنَّ هذه الجمله كانت مقدّمه لتهديد تلكك الفئه المتعضّبه من ذوى القلوب السوداءء»الذين يضَرون على عدم رؤيه كل 
هذه الحقائق.لذا يضيف تعالى قائلا انك تخييث بهم اللأدص فنأمر الأرض فتنشقٌ بزلزله مهوله و تبتلعهم, أو نأمر السماء 
فترميهم بقطعات من الحجر و تدمر بيوتهم و تهلكهم أَوْ نت قط عَلَتِهِمْ كسفاً مِنَ الملطاءِ أجلءإنّ فى هذا الأمر دلائل واضحه على 
قدره الله تعالى على كلّ شىءءو لكن يختّص بإدراكك ذلكك كل إنسان يتدبّر فى مصيره و يسعى فى الإنابه إلى الله إنَّ فى ذلك 


لا بد أن سمع أو شاهد كل منّا نماذج من الزلازل أو الكيقق فى الأرمن أذ 


ص كارا 


قوط البار كف مق الما أو شافط و سال حكن الجال مفب عناغته أو الفجار بر كانيو كل شاقل يدرك إمكائته فول 
مثل هذه الأمور فى أنه لحظه و فى أىّ مكان من العالمءفإذا كانت الأرض هادئه تحت أقدامناءو السماء آمنه فوق رؤوسناءفلأتها 
كذلكك بقدره اخرى و بأمر من آمرءفكيف نستطيع -و نحن المحكومون بقدرته فى كل طرفه عين-إنكار قدرته على البعث بعد 
الموت,أو كيف نستطيع الفرار من سلطه حكومته!!. 


هنا يجب الالتفات إلى جمله امور: 


١-يعر‏ القرآن الكريم هنا عن السماء التى فوق رؤوسناءو الأرض التى تحت أقدامنا ب لكا بَيْنَ يديه و لك حَلْمَهُمْ .و هو المورد 
الوحيد الذى يلاحظ فيه مثل هذا التعبير.و هذا التعبير لعله إشاره إلى أن قدره و عظمه اللّه أظهر فى السماء وقت طلوع أو غروب 
الشمس و ظهور القمر و النجوم فيها.و نعلم أنْ من يقف غالب بانّجاه الأفق تكون السماء بين يديهءو الأرض التى تأتى بالدرجه 
النَانيه من الأهميّه اطلق عليها ل حَلْمَهُم . 


كذلك هى إشاره إلى هؤلاء المغرورين أنّهم إن لم يجيزوا لأنفسهم النظر إلى ما فوق رؤوسهمءفلا أقل من أن ينظروا إلى ما 
بين أيديهم فى جوار الأفق. 


؟-نعلم بأنْنا نعيش بين مصدرين عظيمين من مصادر الخطر على حياتنا: 


أوّلهما:باطن الكره الأرضيه المشتعل الذى هو عباره عن صخور مذابه و مشتعله و فى حاله من الفوران:و فى الحقيقه فإنْ حياه 
جميع البشر فوق مجموعه من البراكن-بالقوٌه-و بمجرّد صدور أمر إلهى صغير ينطلق أحد هذه البراكين ليهرٌ منطقه عظيمه من 
الأرض .و بتر عليها الأحجار الملتهية و المواد المعدتية المذابه المشتعلة. 


ص :عام 


و ثانيهما:مئات الآلاق من الأحجار الصغيره و الكبيره السابحه فى الفضاء الخارجى تنجذب نحو الأرض يوميا بفعل جاذبيتهاءو 
لو لا احتراقها نتيجه اصطدامها بالغلاف الغازىءلكمّا هدفا«لمطر حجرى؛بشكل متواصل ليل نهار و أحيانا تكون أحجامها و 
سرعتها و قوّتها إلى درجه أنّها تتخطى ذلك المانع و تنطلق بانّجاه الأرض لتصطدم بها.و هذا واحد من الأخطار السماويهءو عليه 
فإذا كنا نعيش وسط هذين المصدرين الرهيبين للخطرءبمنتهى الأمن و الأمان بأمر اللّهءأ فلا يكفى ذلكك لأن نتوجه إلى جلال 
فرظ العظيهة و تجن تعظ مانو طاعه لها 

#دمن الجدين بالملاحظه أن الآبهالأخيره من الآباث موه الع أشازت إلى ا 5 
.و الإشاره تستبعد ذلك المتمرّس بالعصيان الذى خلع عد ارؤققه كلوق العورديه للسسعيعانة و تالو" الفافلى الذارة أداهوا السير 
فى الطريق الخاطئه الملوّثه بالخطايا و استبعدوا عن أذهانهم-كليا-التوبه و الإنابه»فهؤلاء أيضا لا يمكنهم الانتفاع من هذه الآيه 
المشرقه.لأنٌ وجود الشمس الساطعه لا يكفى وحده لتحصل الرؤيه.بل يستلزم أيضا العين المبصره و ارتفاع الحجاب بينهما. 


ص # اانا 


الآيتان [سوره سبا ("7): الآبات ٠١‏ الى ]١١‏ 


0 5 8 5 لا 08 - و 00 
َه آلْحَدِيدَ 0٠١‏ أَنٍ إِغْمل للابغاتٍ و قَدّدْ فى أَلسَردِ وَ إعمَنُوا لالحا إِنَى 


تَّ - 


اشاره 
المواهب الإلهيه العظيمه لداود: 


بناء على ما مرٌ ذكره فى آخر المجموعه السابقه من الآيات و ما قلناه حول «العبد المنيب»و الثواب.و لعلمنا بأنّ هذا الوصف قد 
ذكر للنبى داود عليه السَّلام(فى الآيه ؟؟ من سوره ص)-كما سيرد شرحه بإذن اللّه-فالأفضل من أن نتعرّض لجانب من حياه هذا 
الَبى عليه السّد.لام كمثال للإنابه و التوبه و إكمال البحث السابق.و هى أيضا تنبيه لكل من يغمط نعم الله و يتناساهاء و يتخلى عن 
غيوديته للاعتن جاو شةاعلن تين ادهو الببلطة: 


: 5 لار,ء 
قي آنه الاوك يرل قال ةو لمن قي 310 


مفرده«افضلاذات معنى وسيع؛يشمل كل المواهب التى تفضّلى الله بها على داودءو زادها التنكير سعه و دلّل على عظمه تلكك 
المواهب. 


ص اانا 


فقد شمل داود بالمواهب العظيمه سواء من الناحيه الماديه أو المعنويه»و قد تعرّض القرآن الكريم مرارا لذكرها. 


لا 
ِ فك لا 
ففى موضع يقول تعالى: وَ لََدْ اكلا لاود وَ سَلَططِانَ ء عِلْما وَقالاً الْحَمدُ لله اذى فَمَّ] ‏ عل كثير مِنْ طَِادهِ الْمَؤْمِِينَ 000 


و فى موضع آخر يقول تعالى على سان داود »يها الام لمن مَنْطقٌ الطير و أُوتينا مِنْ كل طن لوو مين + 
بذ 


و سترد ضمن حديثنا حول آخر هذه الآيات»معجزات مختلفه فمقل جزءا من هذا الفضل العظيمءو كذلك الصوت الباهر»و 
القدره العاليه على القضاء العادل التى أشير إليها فى سوره(ص)تممّل لونا آخر من ذلك الفضل الإلهىءو أهمْ من ذلك كله 
النبِوّه و الرساله التى شرف بها داود. 


وعلى كل حالءفبعد هذه الإشاره الإجماليه العامّه»تبدأ الآيه بشرح و توضيح جوانب من الفضائل المعنويه و الماديه التى تمتّع 
ادا و سقف سات يلال اذى نه و العلم : 


كلمة١‏ أو بىافى الأصل من«التأويب)بمعنى الترجيع وإعاده الصوت فى الحلق.و هذا الأصل يستعمل أيضا ؛ بمعنى«التوبهالأنٌ 
حقيقتها الرجوع إلى الله. 


و مع أنّ كل ذرّات الوجود تذكر الله و تسبح بحمدهءسواء سبح داود عليه الام معها أو لم يسبحءو لكن الميزه التى خصٌ بها 
داود هى أنه ما إن يرفع صوته و يبدأ التسبيح, إلا و يظهر ما كان خفيا و كامنا فى الموجوداتءو تتبدل الهمهمه الباطنيه إلى نغمه 
علنيه منسجمه.كما ورد فى الروايات من تسبيح الحصاه فى يد الرّسول الأكرم صلَّى الله عليه و آله. 


قد ورد عن الإمام الصادق عليه السّلام عند ذكره لقصّه داودهإِنّه خرج يقرأ الزبور. 


ص :وم 


.١16.لمنلا‎ 0-١ 
.١128.»لمنلا‎ 0) 


و كان إذا قرأ الزبور لا يبقى جبل و لا حجر و لا طائر إلآ أجابه؛ (1) . 


لا 


و بعد ذكر هذه الفضيله المعنويه:تذكر الآيه فضيله ماديه اخرى فتقول: و أَلنَا لَه الْحَدِيدَ . 

يمكن القولءبأنٌ الله تعالى علّم داود-إعجازا-ما استطاع بواسطته تليين الحديد حتّى يمكنه من صنع أسلاكك رقيقه و قويه لنسج 
الدروع منهاءأو أنّه كان قبل داود يستفاد من صفائح الحديد لصناعه الدروع و الإفاده منها فى الحروب.ممّا كان يسبب حرجا و 
إزعاجا للمحاربين نتيجه ثقل الحديد من جههءو عدم قابليه تلكك الدروع للانحناء أو الالتواء حين ارتدائهاء و لم يكن أحد قد 
استطاع حتّى ذلك اليوم نسج الدروع من أسلاك الحديد الرفيعه المحكمه.ليكون لباسا يمكن ارتداؤه بسهوله و الإفاده من 
قابليته على التلوّى و الانحناء مع حركه البدن برقّه و إنسياب () . 


والكن ظاهز الآنه ندال على ذالوف الحدب د عت لداوه بآمر إلوىثما يمنع الذى أعطى لفرن النار خاصيه إلانه الحديدءأن 
يعطى هذه الخاصيه لداود بشكل آخرءو قد أشارت بعض الروايات أيضا إلى هذا المعنى. 


فقد روى عن الإمام الصادق عليه السّد.لامء أنه فال: إن الله أوحى إلى داود:نعم العيد اع إل أنْكك تأكل من بيت المال»فبكى 
داود أربعين صباحاءفألا-ن الله له الحديد, و كان يعمل كل يوم درعا فيبيعها بألف درهم فعمل ثلاثمائه و ستّين درعا فباعها 
كلاتفانه متي ألنا فاستعق عد بيثة المال» 71 


صحيح أنْ بيت المال يؤمّن مصارف الأشخاص الذين يقدّمون خدمه مجانيه للامهءو يتحمّلون الأعباء التى لا يتحمّلها غيرهم»و 


ص ين 
0١-١‏ الميزان»ج 2ءضص وذارة 


07 انظر تفسير البرهان»ج "اص ارو تفسير نور الثقلين»ج .ص 16" 


م مجمع البيان-ج مص .578١‏ 


الإنسان تقديم هذه الخدمهءو تأمين معاشه-فى حال الاستطاعه-من كد يمينه و داود عليه السّ.لام أراد أن يكون ذلك العبد 
الممتاز. 


على كل حالءفإنٌ داود وججَه هذه القدره التى و هبها ياه الله فى أفضل الطرق و هى صناعه وسائل الجهاد و الدفاع ضدٌ 
الأعداء»و لم يحاول الاستفاده منها فى صناعه وسائل الحياه العاديه»)و علاوه على الاستفاده من دخله منها فى تصريف امور حياته 
المعاشيه البسيطه»فقد هيأ جزءا منه للإنفاق على المحتاجين )١(‏ .و فوق كل هذاءفقد كان عمله بحدٌ ذاته معجزه ارتبطث به. 


تقل وى القه ري #الوسك أن الثمان ير ذاود د آؤل دوع عددها فول وتنكرافبها و لاتيذرى نا بريةهوالم يساله ست 
فرغ منها ثم قام فلبسها و قال:نعم جنه الحرب هذه.فقال لقمان:الصمت حكمه و قليل فاعله!) (5) . 


- ع ََ . لا 
الآيه التى بعدها تتعرّض لشرح صناعه داود للدروع و الأمر الإلهى العوع النتى هذا الحصو ص برقرن قعالن؟ ان اقهل لا رجاتت 


وعدرفى العزد, 
«سابغات»:جمع (سابغ)و هو الدرع التامّ الواسعءو«إسباغ النعمه)أيضا بمعنى توسيعها. 


«سردا:فى الأصل بمعنى حياكه ما يخشن و يغلظ كنسج الدرع و خرز الجلدء و استعير لنظم الحديد.و جمله وَ قَدَّرْ فى السَوْدِ 
معناها مراعاه المقاييس المتناسبه فى حلقات الدرع و طريقه نسجها.و فى الواقع فَإِنّ الله تعالى قد أمر داود بأن يكون مثالا 
يحتذى لكل الحرفيين و العمم_ال المؤمنين فى العالمبمراعاته للإتقان و الدقّه فى العمل من حيث الكمّ و الكيف فى 
المصنوعات ليستطيع بالتالى مستهلكوها استعمالها براحه و بشكل جتّدءو الإفاده من متانتها. 


يقول تعالى لداود:أن اصنع الدروع واسعه و مريحهحتّى لا تكون سجنا 


5801١: ص‎ 


.١197 راجع تفسير أبو الفتوح الرازىءج 4.ص‎ )١ -١ 
مجمع البيان»ج لىيعص تذكرة‎ 0) 


للمقاتل وقت ارتدائها..لا تجعل حلقاتها صغيره و ضيّقه أكثر من اللازم فتفقد بذلكك خاصيه الانثناء و التطّىءو لا كبيره إلى 
ووه جو مني نعلا البتيت أو لكيس و الاو ادكل شه كه أ بكوة احص ستيان معدن واتناست جه 
عاس ب لا َو ه 
الخلاصه:هى أن الله تعالى قد قيض لداود«المادّه)بمقتضى و ألا له الحَدِيدَ . 
و كذلك عل بطريقه تحويلها و صناعتهاء حتى يكون الناتج كاملا" باجتماع «المادّه)و«الصوره». 


تفن الآنة يغطات لذارةتوا آهل يه و افعلوا خالا إلى للا مار نا تميق 


و بلاحظ أن المخاطب كان فك صدر الآ-يه داود وحدههءبيئما تحوّل الخطاب فئْ آخر الآبه ليشمل داود و أهل بسته أو داود و 
قومه»ذلكك لأنّ هذه الأمور قلق للعمل الصالحءفالهدف لتسق صناعه الدروع و تحقيق الربح»ءبل ِنَّ ذلك 0 وسيله فى المسير 
بانجاه العمل الصالح.و ليستفيد أيضا داود و أهل بيته.و إحدى خصائص العمل الصالح هى مراعاه الدقّه الكافيه فى الصناعات 


من كل الجوانب و تقديم نتاج كامل و مفيد خال من أى عيب أو تقصير. 


وه المحمل اهنا أن كوق اللخطان تداودنو كز عن تعنقة ل الاسشاده م عونده و سبحة إقاره إلى أن هده الوشيله 
الدفاعيه ينبغى أن تستخدم فى طريق العمل الصالحءو ليس فى طريق المعاصى و الجور و الظلم. 


ص :507 


لآيات [سوره سبا (7): الآيات 17 الى 1] 


اشاره 

> مولا ءَ ا ور ساف 0 امه ا 0 7 0 
وَ لش لان لكي و لو هي يه و د الم ار و 0 
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شُكراً َيل دق فكو )ل لع المت 4ل علا عد :زب اخ شا طن ريد و 

1 ا 
لق كوا لقو العيى " ا لَُوا فى الْعذاب ألْمَهِين (15) 


التفسير 
اشاره 
هيبه سليمان و موته العبره!! 


بعد الحديث عن المواهب التى أغدق الله بها على داود عليه الشلام تنتقل الآيات إلى الحديث عن ابنه سليمان عليه السّلام»و فى 
حين أنْ الآيات السابقه أشارت إلى موهبتين تخصّان داودءفهذه الآيات تشير إلى ثلاث مواهب عظيمه خصٌّ بها ابنه 


ص رين 


. 5000 مره لال عو ار ا لل تاويى عن البل ولا كن 
سليمان عليه الشلام يقول تعالى: وَ لِسَلططِانَ البح خَدُوٌها سَهْرَ وَ راعلها سَهْوَ 00 . 


الملفك نهنا أن اللدضار كفو عالق مها نكر الأب حليما كينها و عبد حذاو هو الحد ددري اله قد اسك لذن مكنذا لظفا 
للغايه»و لكنّ العملين كانا نافعين و إعجازيين» جسم صلب يلين لداودءو أمواج الهواء اللطيفه تجعل محكمه و فعّاله لسليمان!! و 
لطافه الريح لا تمنع من أدائه أعمال هامّهءفمن الرياح ما يحرّك السفن الكبيره على ظهر المحيطاتءو منها ما يدير أحجار 
الطاحونات الهوائيه الثقيله» و منها ما يرفع البالونات إلى عنان السماء و يحرّكها كالطائرات. 


نعمءهذا الجسم اللطيف بهذه القدره الإيجابيه سحّر لسليمان. 


ما كيف تحمل الريح مقعد سليمانء(سواء أ كانت كرسيا أم بساطا)؟فليس بواضح لنا.و القدر المتيقّن هو أن لا شىء يمثّل 
مشكله أو عقبه أمام قدره اللّه.لقد استطاع الإنسان بقدرته-الحقيره أمام قدره الله-أن يحرّكك البالونات و الطائرات التى تحمل 
مغات بل آلاف السافرين و الأحمال الاخرى فى عتان السماءءفهل أن تدريكة بساط سليماق بواسطه الريح يشكل أذتى متشكله 
للباوق عات قدره!# ما هي العوامل الى مدلها ايداة ووبتيله قلعن السقوظ أوعن فبفط البؤاءيو المشتكلذت اللخرى 
الناشئه من الحركه فى السماء؟هذه أيضا من المسائل التى خفيت عنا تفصيلاتها.و لكن ما نعلمه أن تأريخ الأنبياء حافل بخوارق 
العاده و التى-مع الأسف-امترجت نتيجه جهود بعض الجهله أو أعداء المعرفه بالخرافات حَتّى أضحت الصوره الحقيقيه لهذه 


الأمور مشوشه و قبيحه»و نحن 
ص :508 
11 ولسايجان سارو مكرور علق بفعل مقدّر تقديره«سخرنااكما يفهم بقرينه الآيات السابقه»و قد صرّح بذلك فى 


5 لاع 5 
الايه(2"؟) من سوره ص.التى قال فيها سبحانه و تعالى: فس خرنا ليه الرّبحَ و بعض المفه_ رين بعتقد بأن(اللام)فى 
(لسليمان) للتخصيصءإشاره إلى أنْ المعجزه اختصٌ بها سليمان و لم يشاركه فيها أحد من الأنبياء. 


نقتنع بهذا الخصوص بالمقدار الذى أشار إليه القرآن الكريم. 


«غدو):بمعنى وقت الصبح من النهارءيقابله«الرواح»بمعنى وقت الغروب من النهارءو يطل على الحيوانات عند عودتها إلى 
نا كنوسا ف عدر الدوشان [لخهت: انحة واوا يلب هد" القرنافة اف الكدنه سو رخ اليك أن رالقنناو محا عض التفدت الول مد 
النهارءو«الرواح»النصف الثانى منهءلذا يحتمل فى معنى الآيه أن سليمان عليه الشّلام يقطع فى وقت مقداره من الصبح إلى الظهر- 
بمركبه-ما يعادل المسافه التى يقطعها المسافرون فى ذلك الزمان بشهر كاملءو كذا نصف النهار الثانى. 


بعدئل تن الآيه إلى الموهبه الثاني التى خصٌ اللّه بها سليمان عليه الشلام فتقول الآبه الكريمه: وَ سنا لَه عيِنَ الُقطر . 


«أسلنا»من مادّه«سيلان)بمعنى الجريانءو«القطر)بمعنى النحاس. و المقصود أنْنا أذينا له هذا الفلز و جعلناه كعين الماءءو ذهب 
البعض إلى أنّ«القطر» يعنى أنواع الفلزات أو«الرصاص؛ءو على هذا يكون قد ألين الحديد للألبء و أذيبت الفلزات بأجمعها 
للابن»و لكن المشهور هو المعنى الأوّل. 


كيف يكون النحاس أو الفلزات الاخرى كعين الماء بين يدى سليمان عليه التّ.لام؟هل أنّ الله علم هذا النَبى كيفيه إذابه هذه 
الفلزات بكميات كبيره بطريقه الإعجاز؟أو جعل عينا من هذا الفلز المائع تحت تصرفه»تشبه عيون البراكين وقت فعاليتها. حيث 
تنحدر منها على أطراف الجبل بصوره إعجازيه أو بأى شكل آخر؟ليس واضحا لدينا و ما نعلمه هو أن ذلكك أيضا كان من 
الألطاف الإلهيه على هذا النَبى العظيم. 


أخيرا تنتقل الآيه إلى بيان الموهبه الإلهيه الثالثه لسليمان عليه السشلام و هى تسخير مجموعه كبيره من الجن لخدمته فتقول الآبه: و 
لا 


5 ا يرنه ا : ِ 3 ور عاو 2 لا وه 0 
من الجن من بَعْمَلٌ بن يَدَيْهِ ادن رَيِّ و من يَزِحٌ مِنهُ عن أمرنا تدقْهُ مِنْ عَذَابٍ الشعير . 
«الجِنّ)»:و كما هو معلوم من اسمهءذلكك المخلوق المستور عن الحسٌ البشرى» 


ص :6086 


له عقل و قدره و مكلف بتكاليف إلهيه-كما يستفاد من آيات القرآن-. 


لقد صيغت حول«الجنّ) أساطير و حكايات و قصص خرافيه كثيره»لو حذفناها لكان أصل وجودهم و الصفات الخاصّه بهم التى 
وردت فى القرآن موضوعا لا يخالف العلم و العقل مطلقاءو سوف نتعرّض إن شاء الله لتفصيل هذا الموضوع أكثر عند تفسير 
سور«الجنٌ). 


و على كل حالءيستفاد من تعبير الآيه أعلاه»أنْ تسخير هذه القوّه العظيمه كان -أيضا-بأمر اللّهمو أنّهم كانوا يتعرّضون للعقاب 


لدى تقصيرهم فى أداء مهامهم. 
قال بعض المفشرين :إن المقصود من «(عذاب السعير)هناءعقوبه يوم القيامه, فى حين أن ظاهر الآبه يشير ال أنها عقوبه فى الدنيا. 


و كذلكك يستفاد من الآيات و 8" من سوره«ص'بأنَّ الله قد سخخر لسليمان عليه السّلام ا ل أعمال 
0 
عجزانية انه فو لم كار ككباون التساق مق بامردة شان امن تيور أ تخلف منهم و الَللاطِينَ كل با وَ عَوَاص و 


آخَرِينَ مُقَرّنِينَ فى الأَصْفَادٍ. 


والجدير بالملا-حظه.هو أنه لإلداره حكومه كبيره»و دوله واسعه كدوله سليمان يلزم وجود عوامل عديدهءو لكن أهمها ثلاثه 
عوامل ذكرتها الآيه أعلاه و هى: 


الأوّل:توفر واسطه نقل سريعه مهتأه على الدوام»لكى يستطيع رئيس الحكومه تفقّد جميع أطراف دولته بواسطتها. 
الثانى:مواد أوّليه يستفاد منها لصناعه المعدّات اللازمه لحياه الناس و الصناعات المختلفه. 


الثالث:قوّه عامله فعاله»تستطيع الإفاده من تلكك المواد بدرجه مناسبه. و تصنيعها بالكيفيه اللازمه.و سد حاجه البلاد من هذه 
الجهه. 


ترق أن الله تعالى قد قفن لسلينان هده العناضي التلؤتدوو قل حقى لئان هديا اسيم القامدة فى عرق النات بو ععمي التلاة و 


تحقيق الأمن فيها. 


ص ١ن‏ 


وهذا الموضوع لا يختّص فقط بعصر سليمان عليه البّدِ.لام و حكومته.فالالتفات إليه و مراعاته من الضروريات اليوم و غداءو فى 
كل مكان لأجل إداره الدول بطريقه صحيحه . 
الآبه التاليهءتشير إلى جانب من الأعمال الإنتاجيه الهامّه»التى كان يقوم بها فريق الجن بأمر سليمان. 


7 5 وعم جل تابر ه لا ب ا يه لال ع,: ل 0 لم لا . 

يقول تعالى: يَعْمَلونَ له ما يَسْاءُ مِنْ مَحاريبَ و تماثيل وَ جفانٍ كالجواب وَ ور رامكات . 

فكل تنا آزاده ستليياق دن ععابد وكبائيل و أوان كييره للهذاء و الض كانت #الأهراضن الكتيردو قدوي واسعه كارف كانت ديناً 
الهائله. 


«محاريباجمع محرابءو يعنى«مكان العباده'أو«القصور و المبانى الكبيره»التى بنيت كمعابد.كذلكك أطلقت أيضا على صدر 
المجلس.و عند ما بنيت المساجد سممّى صدر المسجد بهءقيل: سمّى محراب المسجد يذلكك لأنه موضع محاربه الشيطان و الهوى 
(0) .و قيل:سمى بذلكك لأنّ الإنسان فيه يكون حريبا من أشغال الدنيا و من تورّع الخواطر (1) . 


علن كل حالءقان هؤلام العتال التفظين المهرقانوا ناة المتاند القبيكمه والجيلة فى لل حكوسهةه الآلييةو العقاقد ريطن 
يستطيع الناس أداء وظائفهم العباديه بسهوله. 


«تماثيل):جمع تمثال» بمعنى الرسم والصوره و المجسمهءو قد وردثت تفاسير عديده حول ماهيه هذه التماثيل ولأى الموجودات 
كانت؟أو لما ذا أمر سليمان 


ص :/5017 


-١‏ 0 مفردات الراغب. ماده( حرب). 


بصنعها؟. 


يمكن أن تكون صنعت لتزيين المبانى»كما نلاحظ ذلك فى المبانى المهمّه القديمه فى عصرنا الحالى» أو حتّى فى بعض المبانى 
الجديده. 


أو لإضفاء الأسبّهه و الهيبه على المبانى التى بنيت»حيث أنْ رسم بعض أنواع الحيوانات كالأسد مثلا يضفى نوعا من الابّهه فى 
أفكار غالبيه الناس. 


ثم»هل كان صنع تماثيل ذوات الأرواح مباحا فى شريعه سليمان عليه السّلام مع كونه حراما فى الشريعه الإسلاميه؟ أو أن التماثيل 
التى كانت تصنع لغير ذوات الروح من الموجودات كالأشجار و الجبال و الشمس و القمر و النجوم؟ أو أنْها كانت مجرّد نقوش 
و رسوم على الجدران-كما تلاحظ فى الآثار القديمه-و هى غير محرّمه كما هو الحال فى حرمه التماثيل المجسّمه. 


كل ذلك محتملءلأنٌ تحريم صناعه المجتّد.مات فى الإسلام»كان بقصد مكافحه قضته عباده الأوثان و اقتلاعها من الجذورءفى 


حين أنْ ذلكك لم يكن بتلكك الدرجه من الضروره فى زمن سليمان»لذا لم تحرم فى شريعته! و لكدّنا نقرأ 


فى روايه عن الإمام الصادق عليه الس .لام فى تفسير هذه الآ-يه أنه قال: وو اللدماهى فباقل الرجال بو التبادئ لكثيا الشتجرو 
شبهه) .)١(‏ 


و بالاستناد إلى هذه الرّوايه فإنّ صنع التمائيل من ذوات الروح فى شريعه سليمان كان حراما أيضا. 
«جفان ا جمع ١جفنه)‏ بمعنى إناء الطعام. 
«جوابى ا جمع «جابيه) بمعنى حوض الماء. 


وهنا يستفاد أن المقصود من التعبير الوارد فى الآيه الكريمه.أنَ هؤلاء العمّال قد صنعوا لسليمان عليه السّلام أوانى للطعام كبيره 


ص :5:08 


.١ وسائل الشيعه»ج 7ءص 498 ايب نجه‎ 0-١ 


لكى يستطيع عدد كبير من الأفراد الجلوس حوله و تناول الطعام منه.و الاستفاده من الأوانى الجماعيه الكبيره لتناول الطعام كانت 
موجوده إلى أزمنه ليست بالبعيده.و فى الحقيقه فإن مائدتهم كانت تلكك الأوانى الكبيره التى لا تشبه ما نستعمله هذه الأيام من 


أواة خقره واسكتلة 

«قدور):جمع«قدراعلى وزن«قشر).بنفس معناه الحالى»أى الإناء الذى يطبخ فيه الطعام. 

«راسيات»:جمع«راسيه) بمعنى ثابته»و المقصود أنْ القدور كانت من العظمه بحيث لا يمكن تحريكها من مكانها. 
و تعرج الآيه فى الختام و بعد ذكر هذه المواهب الإلهيه»إلى آل داود فتخاطبهم: 


اعْمنُوا آلَ اود شكراً وَقَليلٌ مِنْ يادي الشّكُورُ 


و بديهى أنْ(الشكر)الذى أشارت إليه الآيهءلو كان مقصودا به الشكر باللسان لما كانت هناكك أدنى مشكله و لما كان العاملون 
به قليلين»و لكن المقصود هو (الشكر العملى).أى الاستفاده من تلكك المواهب فى طريق الأهداف التى خلقت لأجلها.و المسلّم 
به أن الذين يستفيدون من المواهب الإلهيه فى طريق الأهداف التى خلقت لأجلها هم الندره النادره. 


قال بعض العلماء:إنّ للشكر ثلاثه مراحل:الشكر بالقلب.بتصوّر النعمه و الرضى و السرور بها.و الشكر باللسانءو بالحمد و الثناء 
على المنعم.الشكر بسائر الأعضاء و الجوارحءو ذلك بتطبيق الأعمال مع متطلبات تلك النعمه. 


١اشكورا:صيغه‏ مبالغه.يعبر بها عن كثره الشكر و دوامه بالقلب و اللسان و الأعضاء و الجوارح. 
ارم 
و هذه الصفه تطلق أحيانا على الله سبحانه و تعالى»كما ورد فى الآيه(7١)من‏ سوره التغابن: أللَهُ شَّكورٌ حَلِيمٌ .و المقصود به أن 


الله سبحانه و تعالىءيشمل العباد المطيعين بعطاياه و ألطافه»و يشكرهمهو يزيدهم من فضله أكثر متنا 


ص لحن 


يستحقون. 


كذلكك يمكن أن يكون التعبير ب قَلِيِلٌ مِنْ طَلادى الشّكورُ إشاره إلى تعظيم مقام هذه المجموعه النموذجيه.أو بمعنى حت 
المستمع ليكون من أفراد تلكك الزمره و يزيد جمع الشاكرين. 


آخر آيه من هذه الآيات»و هى آخر حديث عن النّبِى سليمان عليه السّ.لام؛ يخبرنا اللّه سبحانه و تعالى فيها بطريقه موت ذلكك 
النبى العجيبه و الداعيه للاعتبار»فيوضٌ ح تلكك الحقيقه الساطعهءو هى كيف أنَّ نيا بتلكك العظمه و حاكما بكلّ تلكك القدره و 
الاسبّههءلم يستطع حين أخذ الموت بتلابيبه من أن يستلقى على سرير مريح؛ و انتزعت روحه من بدنه بتلكك السهوله و 
السرعه.يقول تعالى: قلا مَمَل عليه الَْوْت 9 دَّهُم عَللِ مَِْهِ إلا داه الأْض تَأْكلٌ مِنْسأتَه 010 . 

يستفاد من تعبير الآيه و من الروايات المتعدّده الوارده فى تفسيرهاءأنْ سليمان كان واقفا متّكئا على عصاه حين فاجأه الموت و 
امتيل ووهه مح بلتةوو ب باق سليناة مثد عن جالسيحتي كلك الأرعوحائض عتر عنها القرا ل ؤذائه الأرض د 
عصاهءفاختل توازنه و هوى على الأرضءو بذا علم بموته. 


- 


- لا 5 و و يلار - اهر و هلا 0 
نقاتفيت الآنديك لكف دجا كه كقة لون أن لد كانوا يغلفوة المت ذا لثرا فى العذات الفهين . 


جمله«تبتئنت/من مادّهابيّناعاده بمعنى(اتّضح)(و هو فعل لالزم).و أحيانا يأتى أيضا بمعنى«العلم و الاطلاع»(فعل متعد).و هنا 
يتناسب الحال مع المعنى الثانى.بمعنى أنّ الجنّ لم يعلموا بموت سليمان إلى ذلكك الوقت.ثمٌ علموا و فهموا أَنّهم لو كانوا 
يعلمون الغيب لما بقوا حتّى ذلك الحين فى تعب و آلام الأعمال 


5٠١: ص‎ 


)١ -١‏ «منسأته):من مادّه(نسأ)و هو التأخير فى الوقت.و المنسأه:عصا ينسأ بها الشىءءأى يؤْخَر.قال بعض المفسّرين:إنّ هذه اللفظه 
من كلمات أهل اليمنءو بما أن سليمان عليه الّلام حكم تلك المنطقه فقد استخدمها القرآن حين حديثه عن ذلك النَبى.راجع 


الشاقه التى كلّفوا بها. 

جمع من المفّ رين أخذ المعنى بالحاله المولى»و قال:إنَّ مقصود الآ-يه هو أنّه بعد أن هوى جثمان سليمان عليه السِّلام إلى 
الأرض اتضحت حقيقه الجنّ للناسءو أَنْهم لا يعلمون شيئا من الغيبءو عبثا كان إعتقاد البعض باطلاع الجنّ على الغيب )١(‏ . 
(العذاب المهين)هذا التعبير قد يكون إشاره إلى الأعمال الشاقه التى كان سليمان عليه السّ.لام يعهد بها إلى مجموعه من الجن 
كنوع من العقابءو إلا إن نبي اللّه لا يمكن أن يضع أحدا فى العذاب عبثاءو هو على ما يبدو عذاب مذلّ. 

بحوث 
اشاره 

١-صور‏ من حياه سليمان عليه السلام: 

على عكس'التوراه»الموجود اليوم و التى صوّرت«سليمان»أحد السلاطين الجبابره و بانى معابد الأوثان الضخمه و مستهتر النساء- 


يعد القرآن الكريم «سليمان/من أنبياء الله العظام و نموذج للحكومه و القدره المنقطعه النظيرءو قد أعطى القرآن الكريم بعرضه 
اللحرك التكطف المسلقه يتان :ذوويا لكر هن الأساين قن كر لقف 


قرأنا فى هذه الآيات الكريمه. أن الله تعالى أعطى لهذا الرّسول العظيم مواهب عظيمه.فمن وسيله النقل السريعه جدًا و التى 
استطاع بواسطتها التنقّل فى مملكته الواسعه فى مدّه قصيره»إلى المواد المعدنيه المختلفه الكثيره»إلى القوى العامله الفعَاله الكافيه 


ون بزاع 


)١1- ١‏ فى الحاله الا-ولى يكون إعراب الآ-يه كما يلى:«تبتئنت)»فعل و«الجنّ)فاعل و جمله«أن لو كانوا...»)فى محل مفعول به»و فى 
الحاله الثانيه«تيئنت»فعل و«أمر الجنّ»فاعل ثم حذف المضاف و أصبح«المضاف إليهافى محلّه»و أن لو كانوا...بيان و توضيح 
للجمله. 


و قل قام سليمان عليه السَلام بالاستفاده من المواهب المذكورهءيبناء المعايد الضخمه و ترغيب الناس بالعباده»و كذلك فقل نظم 
برامج واسعه لاستضافه أفراد جيشه و عمماله و سائر الناس فى مملكته.و من الأوانى التى مرّ ذكرها يمكننا تخيّل أكثر من ذلكك. 


و فى قبال ذلكك طالبه الله تعالى بأداء الشكر على هذه النعم.مع تأكيده سبحانه على أن أداء شكر النعم يتحمّق من فته قليله نادره. 


ثم انضح كيف أنّ رجلا بكل هذه القدره و العظمه كان أمام الموت ضعيفا لا حول له و لا قوّهبحيث فارق الدنيا فجأه و فى 
لحظه واحده.نعم..كيف أن الأجل لم يعطه حبّى فرصه الجلوس أو الاستلقاء على سريره.ذلك حتّى لا ينّوهم المغرورون 
العاصون حينما يبلغون مقاما أو منصبا أن قد أصبحوا مقتدرين حقيقه. فإِنْ المقتدر الحقيقى الذى كان الجنّ و الإنس و الشياطين 
خدما بين يديهءو الذى كان يجول فى الأرض و السماء و قد بلغ قمه الهيبه و الحشمه..ثم فى لحظه قصيره فارق الدنيا. 


واتضح كذلك كيف أن عصا تافههأقامت جثمانه مدّهءو جعلت الجنّ يعملون بجد و اجتهاد و هم يلحظون جثمانه الواقف أو 
الجالس.ثمم كيف أسقطته الأسرضه على الأرضءو كيف اضطربت بسقوطه الدوله بكلّ مسئوليها.نعم»عصا تافهه أقامت دوله 
عظيمه؛ ثم حشره صغيره أوقفت تلكك الدوله!! الجميل هو ما 


ورد فى الروايه عن الإمام الباقر عليه السّلام إذ قال: «أمر سليمان بن داود الجنّ فصنعوا له قه من قوارير فبينا هو متكئ على عصاه 
فى القبه ينظر إلى الجنّ كيف ينظرون إليه إذ حانت منه التفاته فإذا رجل معه فى القبّه قال له:من أنت.قال:أنا الذى لا أقبل الرشا 
ولا أهاب الملوك أنا ملكك الموت.فقبضه و هو قائم متكئ على عصاه فى القببِه و الجنّ ينظرون إليه.قال:فمكثوا سنه يدأبون له 
خن وك الغا وجل الأرعه فاكلة تيا نحو هن الحطنا دنا ع عدت لون 


51١١: ص‎ 


أن لو كانوا يعلمون الغيب ما لبثوا فى العذاب المهين»الحديث )١(‏ . 


ونس أو كد كرهها فاسان فقي الت سليمان عليه السّ.لام ككثير من قصص الأنبياء؛ اختلطت مع الأنسف بروايات كثيره 
موضوعه و خرافات شوؤّهت صوره هذا النْبى العظيمءو أكثر هذه الخرافات أخذت من التوراه الرائجه اليومءو لو اقتنعنا بما ورد فى 
القرآن الكريم حول هذا النَبِى لما واجهتنا أيّه مشكله. 


؟-لماذا خفى موت سليمان مدّه من الزمن؟ 

كم هى المدّه التى ظلَّ فيها موت سليمان مخفيا عن حكومته»هل كانت سنهءأم شهراءأم عدّه أيّام؟اختلف المفشّرون حول هذا 
الموضوع. 

هل أنْ الكتمان كان من قبل مقربيه الذين قصدوا من وراء ذلكك تمشيه امور الدوله.أم أنهم هم الآخرون قد خفى عليهم ذلكك؟ 
يبدو من المستبعد تماما أن يخفى أمر وفاته عن حاشيته لمدّه طويله.لا بل حتّى لأكثر من يوم واحدءلأنٌ من المسلّم أن هناكك 
أفرادا كانوا مكلفية بابضال احتياجاته و غذاثه إليه»و هؤلاء سيعلمون بموته حتماءو عليه فلا ستبعد-كما قال بعض المفتٌ رين- 


أنّهم علموا بأمر موته.لكنهم أخفوا ذلك الأمر لغايات معينه»لذا فقد ورد فى بعض الروايات بأنّآ صف بن برخيا»وزير سليمان 


ألم تشكل مسأله عدم تناول الطعام و الماء لمدّه طويله تساؤلا لدى ناظريه؟ مع البقين بأنّ كلّ أعمال سليمان عليه الشلام كانت 
عجيبه»فيمكن اعتبار هذه المسأله من عجائبه أيضاءو حتّى أنه ورد فى بعض الروايات أنه بعد مدّه من بقاء سليمان عليه السّهِ لام 
على حاله كثر الهمس بين البعض فى وجوب عياده سليمانءلأنه على 


ص رسن 


0١-١‏ علل الشرائع»طبقا لنقل الميزان»ج ءضصض م 


حاله منذ مدّه لم يتحرّكك و لم يأكل و لم يشرب و لم ينم )١(‏ .و لكن حينما تحظمت العصاءو سقط الجثمان على الأرض 
قِددث كل هذه الأفكار و الأوهام. 


على كل حالءفإنٌ تأخير إعلان موت سليمان عليه السلام كشف كثيرا من الأمور: 


5 5 أن الإنسان حتّى إذا بلغ أوج القدره والقوّهءفلا يزال هو الموجود الضعيف قبال الحوادث كالقشّه فى خض 
الطوفان يتقاذفها فى كلّ جانب. 


يقول أمير المؤمنين على بن أبى طالب (عليه أفضل الصلاه و السّ.لام)فى إحدى خطبه «فلو أَنْ أحدا يجد إلى البقاء سلما أو لدفع 
الموت سبيلا لكان ذلكك سليمان بن داود عليهما السّلام الذى سحّر له ملكك الجنّ و الإنس مع النبوّه و عظيم الزلفه» (5) . 


”-اتضح للجميع أن الجِن لا يعلموث الغيبهو المدة لمغفلين من البشر الذين كانوا يعبدونهم كانوا على خطأ فادح. 


*-اتُضحت لجميع الناس أيضا حقيقه إمكان أن يرتبط نظام دوله بموضوع صغيرءبوجوده يمكن أن يقوم هذا النظامءو بانهياره 
ينهار هذا النظامءو من وراء ذلكك تجلّت القدره اللامتناهيه للبارى عزّ و جل. 


؟'-سليمان فى القرآن و التوراه الحاليه 


يصوّر القرآن سليمان بصوره نبى عظيمءذى علم وافرءو تقوى عاليهءلم يأسره المقام و المال أبداءمع كل ما كان له من سلطه فى 
حكومه عظيمهءو قال حينما أرسلت ملكه سبأ-لخداعه-هدايا نفيسه و ثمينه 


ص لاع 


."68 تفسير البرهانءج .)ص‎ )١ -١ 
.187 ؟) نهج البلاغه»الخطبه‎ -١ 


5 : لا 0 
لم يكن لهم من هم سوى أداء الشكر لله على نعمه و قال رَ بٌ أَوْزِعْنَى أَنْ أَشْكرَ نَغمتك الْتَى أَنْعَمت عَلَىَ وَ علا ل وَالدَىٌ... 52 . 


َو 2م وم 0 لا 0 57 اق لا 
قاقد لم سمح يظلج ثملة حنينما قالت وهنم فى واد التخل :ليا أبهَا التفل الوا غللاكتكة لأ يتطمتك سلطان وغرةة و مع لا 


كان:عابدا»إذا غفل عن ذكر ربّه أو شغل بالدنيا عاد منيبا و هو يقول: إِنى أَحتدتٌ حب الْتر عَنْ ذكر رَبّى.. (©) . 
كان«حكيماالم يجانب المنطق فى قولءحتّى فى حديثه مع الهدهدءلم يتخلٌ عن الحقّ و العداله. 

كان«حاكمااله من المعاونين من له من علم الكتاب ما استطاع به إحضار عرش بلقيس فى أقل من طرفه عين. 
وقد وصفه القرآن الكريم ب(«الأوّاب؛وانعم العبدا. 

شخص أعطه اللّه«الحكماو«العلم)و شمله بهدايته»و لم يشركك باللّه طرفه عين أبدا. 


لكتّنا نجد أنّ التوراه الحاليه المحرّفهءقد لوّئت صفحه هذا النَبِى العظيم بالشرك و غيره»فقد نسبت إليه أسوأ الأوصاف فيما 
يخصس بناء المعابد الوثنيه»و الترويج لعباده الأوثان» و الوالع المفرط بالنساءءو تعبيرات قبيحه جذدا من أوصاف العشّاق 
المبتذلينءالتى نخجل عن ذكرها. 


و نكتفى بذكر بعض ما ورد فى التوراه من الأساطير الأهون قبحاءففى الكتاب الأوّل للملوكك من التوراه نقرأ ما يلى: 


ص :561 


0-١‏ النمل»7"2. 
)0 النمل»9١.‏ 
عم النمل-18. 


8-6) سوو م 0 


«و أولع سليمان بنساء غريبات كثيرات فضلا عن ابنه فرعونءفتزوّج نساء موابيات و عمّوئنات و أدوميات و صيدونيات و حثيات»و 
كلْهنّ من بنات الأممم التى نهى الربٌ بنى إسرائيل عن الزواج منهنٌ قائلا لهم:«لا تتزوّجوا منهم و لا-هم منكم لأنّهم يغوون 
قلوبكم وراء آلهتهماو لكن سليمان التصق بهن لفرط محّته لهنّ.»فكانت له سبع مائه زوجهءو ثلاث مائه محضيهءفانحرفن بقلبه 
عن الربٌ فاستطعن فى زمن شيخوخته أن يغوين قلبه وراء آلهه اخرىءفلم يكن قلبه مستقيما مع الربٌ إلهه كقلب داود أبيه»و ما 
لبث أن عبد عشتاروت آلهه الصيدونيين و ملكوم إله العمونيين البغيضءو ارتكب الشرّ فى عينى الربّءو لم يتبع سبيل الربّ 
بكمال كما فعل أبوه داودءو أقام على تل شرقى أورشليم مرتفعا تكموش إله الموآبيين الفاسق.و لمولكك إله بنى عمون 
البغيضءو شد مرتفعات لجميع نسائه الغربياتاللواتى رحن يوقدن البخور عليهاءو يقربن المحرّقات لآلهتهنٌ فغضب الربٌ على 
سليمان لأنَّ قلبه ضلّ عنه مع أنه تجلّى له مرّتين و نهاه عن الغوايه وراء آلهه اخرىءفلم يطع وصيته.لهذا قال اللّه لسليمان!لأكك 
انحرفت عنّى و نكثت عهدىءو لم تطع فرائضى التى أوصيتكك بهاءفانّى حتما امرّق أوصال مملكتكك و أعطيها لأحد عبيدك إلا 
أنْنى لا أفعل ذلكك فى أيَامكك.من أجل داود أبيككءبل من يد ابنكك امرّقهاءغير أنّى ابقى له سبطا واحدا يملكك عليه إكراما 


لداود عبدى...») 2002 . 


على 


ومن مجموع هذه القصّه الخرافيه للتوراه يتضح ما يلى: 


١-إنٌ‏ سليمان كان يحبٌ كثيرا النساء الوثنيات؛و تزوّج بكثير منهنّ على خلا.ف أوامر الله تعالى»و تدريجيا مال إلى دينهنّو 


بالرغم من كثره نسائه(١٠‏ زوجه و ٠٠١‏ محضيهفانٌ حبه لهنّ أدَى إلى انحرافه عن طريق الحقّ(نعوذ باللّه). 
ص اع 


1-) النوراء كنات الملوكف الأو ل-الفضل 9215 ادر وجاك سليمان: 


١-إِنّ‏ سليمان أمر بصراحه ببناء معابد للأوثان فوق الجبل المقابل لأورشليم المركز الدينى المقدّس لبنى إسرائيل»و أحد المعابد 
كان لصنم«كموش»الذى يعبده الموابيون»و الآخر لصنم«عشترون»الذى كان يعبده الصيداويون.و كل ذلكك حدث فى أَيَام 


شيخو خته. 


“*-إِنّ اللّه تعالى قرّر عقوبه سليمان بسبب انحرافه و ذنوبه الكبيره بأن يفقد مملكته»و لكن لا من يدهءبل من يد ابنههرحبعاماو 
يتركه إلى آخر عمره يلعب و يعبث كيفما شاء من أجل أبيه داود العبد المخلصءأى ذلكك العبد الذى تقول التوراه عنه انه 
ارتكب قتل النفس وزنا المحصنه و الاستيلاء على زوجه قائد جيشه المتفانى!افهل يمكن تصديق مثل هذه النهم ضدّ رجل 
مقدّس مثل سليمان؟! و لو فرضنا أن سليمان لم يكن نبتَا-كما يصرّح القرآن بذلك-و قلنا أنه من ملوكك بنى إسرائيل»فمع 
ذلك لا يمكن تصديق مثل هذه التّهم فى حقّه لأنّه لولم يكن نبا فلا أقل من أن مرتبته كانت تاليه لمرتبه النَبىءلأنَ له كتابين 
من كتب العهد القديم أحدها يدعى:«مواعظ سليمان)و الآخر«أشعار سليمان). 


و أساسا كيف يجيب اليهود و النصارى الذين يعتقدون بهذه التوراه الحاليه على هذه الأسئله و الإشكالات؟و كيف يتسنّى لهم 
قبول مثل هذه الفضائح؟! 


'-و قليل من عبادى الشكور 
قبل كل شىء يلزم البحث فى الأصل اللغوى لكلمه«شكرا. 


الراغب الأصفهانى يقول فى مفرداته»الشكر:تصوّر النعمه و إظهارهاءقيل و هو مقلوب عن«الكشراأى الكشفءو يضادّه الكفر»و 
هو نسيان النعمه و سترهاء «و دابه شكور»مظهره بسمنها إسداء صاحبها إليها.و قيل أصله عين شكرىءأى ممتلثئه فالشكر على هذا 


ص ادع 


والشكر ثلاثه أضرب:شكر القلب.و هو تصوّر النعمه.و شكر اللسانءو هو الثناء على المنعم»و شكر سائر الجوارحءو هو مكافأه 
النعمه بقدر استحقاقها. 


التعبير القرآنى فى الآديه إِعْمَلوا ا شكراً ب يشير إلى أنْ الشكر أكثر من مقولهءإنه«عمل»ءو يجب أن يظهر من بين أعمال 
اللو ا حي ا ل ايل تن 
الآيه(77)من سوره الملكك.ذكر بعد اعداديسي الع الإلهيه العظيمهءكخاق السمع و البصر و القلبعذكر كليل 4 تشكروة و 
كذا فى الآيه (/)من سوره النمل ورد و لَكنّ أحترْهُْ لا يَفْكرُونَ .و هذا من جانب. 


وجاك تان الاك اير يا ارت راصي حوور انرا تر الي عراصي اجا رين 
ذلك القرآن الكريم وَإنْ ك2 دوا نغفة الله لا مغشواء) يفضح لما ذا يمتنم الشكر كما ينيغ لله قبال - جميع النعم التى أفاضها 
البارى جلّ و علا. 


بتعبير آخر»ءو كما ورد على لسان بعض كبار المفسّرينءفإِنَ«الشكر المطلق)»» هو أن يكون الإنسان على ذكر دائم لله بلا أدنى 
ل ا و وو ا ا ار 
القله التادرهو لك فنك إلى قرول من ول :اله آم يما لرطاق قال #اشوهع فل القدك فى هده الحقاق و الست مد ساح 
العبوديه )١2‏ . 


قد يقال:إنّ أداء حقّ الشكر لله سبحانه و تعالى قضبه معمّده بلحاظ إِنّه فى الوقت الذى يقف فيه الإنسان فى مقام الشكر و يوقق 
لذلككءبأن تتوفر لديه أسباب أداء الشكرءفإنَ ذلك بحدّ ذاته نعمه جديده تحتاج إلى شكر آخرءو بذا يستمرٌ هذا الموضوع 
بشكل متتابع»و كلما بذل الإنسان جهدا أكثر فى طريق الشكر سيكون مشمولا بنعمه متزايده لا يمكنه معها أداء شكرها.لكن إذا 
انتبهنا أن أحد طرق أداء 


ص 5*1 


١ذ-‏ )0 تفسير الميزان»ج .ص ره 


الشكر لله هو بإظهار العجز عن أدائه كما بين القرآن الكريم ينضح حقيقه قله الشاكرين و ملاحظه الأحاديث التاليه تساعد فى 


فعن أبى بصير قال: قلت لألبى عبد الله الصادق عليه السّ.لام:هل للشكر حدّ إذا فعله العبد كان شاكرا؟قال:«نعماقلت:ما 
هو؟قال:يحمد الله على كل نعمه عليه فى أهل و مالءو إن كان فيما أنعم عليه فى ماله حقٌّ أّام (1) . 


عن أبى عبد الله عليه السلا قال: «شكر النعمه اجتناب المحارم) (1) . 


عن الإمام أبو عبد الله الصادق عليه السّ.لام أيضا قال: «فيما أوحى الله عرّ و جل إلى موسى عليه السّ.لام:يا موسى اشكرنى حقٌّ 
فكع ال فالنياروت وكف اسك كوبي 3ك كةو امو هد شك امك ركفي الأ وات أسمة يه غله اقال: اموس الآن 


نلقك النظر كذلكف إلى أن شك الأساة الس ركو وسلة لدعي قفصي خرن هو مه من شكر اللدهو كما 


ورد عن على بن الحسين الستجاد عليه الام قوله: إن اللّه يحب كل قلب حزين و يحب كل عبد شكورءيقول الله تبارك و 
تعالى لعبد من عبيده يوم القيامه:أشكرت فلانا؟فيقول:بل شكرتكك يا ربٌّءفيقول:لم تشكرى إذ لى تشكره كع قال#أشك ركه لله 


وفيما يخصٌ موضوع(حقيقه الشكر)و كيف يكون الشكر سببا فى زياده النعمه»و كيف يكون الكفر سببا فى ذهابها و 
فنائهاءهناك شرح مفصّل فى تفسير الآيه السابعه من سوره إبراهيم. 


ص :61 


.٠١ وح‎ ١7 الكافى»ج »باب الشكرءص 48ح‎ )١-١ 
؟-35) المصدر السابق.‎ 

- ") الكافىءج ”.باب الشكرءصض 48ح 7". 

ع- ©) الكافىءج ”ءباب الشكرءص 44ح ."٠‏ 


الآبات [سوره سبا (7): الآبات 14 الى ]١7‏ 
اشاره 


لا 
ا عر مسو ان بسر سر نمياو سر 0 
ألا لهي ميل اميم وبة لاخ , بجتتتهغ جَنَتين لان ن أكل كط و أثل 3 قو وق ير قل (0 لك عر لام ! للا كَمَدوا 
وََ وَهَل كاوق د لْكقُورَ 000 


التفسير 
اشاره 
المدينه الراقيه التى أضاعها الكفران: 


بعد أن تطرّقت الآيات السابقه إلى توضيح النعم الإلهيه العظيمه التى أولاها الله داود و سليمان عليهما السّلامءو أداء هذين النّبِيِين 
العظيمين وظيفتهما بالشكرءتنتقل الآيات أعلاه إلى الحديث عن قوم آخرين يمتّلون الموقف المقابل للموقف السابق» و يحتمل 
أن يكونوا قد عاصروا داود و سليمان أو عاشوا بعدهما بفتره قليله..قوم شملهم الله بأنواع النعمءو لكنّهم سلكوا طريق 
الكفران»فسلبهم الله ذلكءو مرّقهم شرٌ ممزرّقيحتّى أصبح ا بهم عبره للعالمين» أولئكك كانوااقوم سبأ). 


عرض القرآن المجيد تأريخ«قوم سبأامن خلال خمس آياتءو أشار 


55١: ص‎ 


باختصار إلى بعض خصوصيات و جزئيات حياتهم. 


ف ا 
يقول تعالى: لَقَذّ كانّ لِسَبَا فى مَسْكئِهم آيَهُ . 


و كما سترى فإِنّ عظمه هذه الآيه تنبع من أنْهم بالاستفاده من خصوصيات موقعهم و طريقه إحاطه الجبال بمنطقه سكناهم و 
بالذكاء العالى الذى وهبهم اللمنا ابتتطاعرا حص مناة السو حالص لا تخلت ووانها إلا الدمار-خلف سدّ عظيم, و بذا عمّروا دوله 
رفيعه التمدّنءفكانت آيه عظيمه أن يتحوّل سبب الخراب و الدمار إلى عامل رئيسى من عوامل العمران و التمدّن!! «سبأ»اسم 
من؟و ما هى؟.الموضوع مورد أخذ وردٌ بين المؤرخينءو لكن المشهور هو أنّ«سبأ»اسم«أبى العربافى اليمن»و طبقا للروايه 
الوارده عن «فروه بن مسيكت) أنه قال:«سألت رسول الله عن «سبأ) أرجل هو أم امرأه؟فقال: 


هو رجل من العرب ولد له عشرهءتيامن منهم سنّه و تشاءم منهم أربعه.فأمًا الذين تيامنوا فالأزد و كنده و مذحج و الأشعرون و 
أنمار و مجد.فقال رجل من القوم:ما أتمار؟قال:الذين منهم خثعم و بجيله»و أما الذين تشاءموا فعامله و جذام و لخم و 
غسان.فالمراد بسب هاهنا القبيله الذين هم أولاد سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان» )١(‏ . 


و بعضهم ذهب إلى أنّ«سبأ»اسم لأسرض اليمن أو لإحدى مناطقها.و ظاهر الآبات القرآنيه التى تحدّثت فى قضه سليمان عليه 
السّلام و(الهدهد) أشارت إلى هذا المعنى أيضا ففى الآيه(77)من سوره النمل»يقول تعالى على لسان الهدهد: 


.امع م امم 


فى عجال. ان ظاهر الآ-يه مورد البحث هو أنّ«سباأ) كانوا«قوما/»عاشوا فى تلكك المنطقه.بلحاظ أن ضمير١همافى‏ ١مساكنهم‏ ا يعود 


عليهم. 


ص كع 


1-١‏ مجمع البيان»ج لىيص لفن كور 


ولا منافاه بين التفسيرين لأنْ من الممكن أن يكون«سبأ»اسم شخص ابتداء» ثم سه م ل أولاده و قومه من بعده باسمه.ثمٌ 
انتقل الاسم ليشمل مكان سكناهم. 


5 5 4 لال َه 
تنتقل الايه بعد ذلكك لتجلى الموقف عن تلك الموهبه الإلهيه التى وضعت بين يدى قوم سباأ.فيقول تعالى: جَنْتانٍ عَنْ يَمِين وَ 
شكال . 


ما حصل هو أن قوم سبأ استطاعوا-ببناء سد عظيم بين الجبال الرئيسيه فى منطقتهم-حصر مياه السيول المدمّره أو الضائعه هدرا 
على الأقلءو الإفاده منها.. 


و بإحداث منافذ فى ذلكك السدّ سيطروا تماما على ذلكك الخرّان المائى الهائل» و بالتحكم فيه تمكنوا من زراعه مساحات شاسعه 


الإشكال الذى أثاره(الفخر الرازى)هو:ما هى أهميّه وجود مزرعتين لكى يذكر ذلكك فى آيه مستقله؟ثمم يقول فى الجواب أن 
هاتين المزرعتين لم تكونا عاديتين»بل إِنْهما عباره عن سلسله من رياض المترابطه مع بعضها البعض و الممتده على جانبى نهر 
عظيم يتغذّى من ذلك السدّ العظيم.و كانت تلكك الرياض مليئه بالبركات إلى درجه أَنّهِ ورد فى كتب التأريخ عنهاءأن لو مرّ 
شخص يحمل على رأسه سله فارغه من تحت أشجار تلكك المزارع فى فصل نضوج الأثمار فانّها تمتلئ بسرعه نتيجه ما يتساقط 
من تلكك الأثمار الناضجه. 


أليس من العجيب إذا أن يتحوّل سبب الخراب و الدمار إلى سبب رئيسى للعمران بذلكك الشكل المدهش؟ثمٌ ألا يعد ذلك من 
غاتن: آآرات الله تسحاته وخدالن © و لوه فك كل لضو كتاسيرة الآشازة الندفق الآرات' الكمهعنإن من آ بات الله أ بعينا 
ذلك الأمن و الأمان غير العاديين اللذين شملا تلكك الأرض. 


ثم يضيف القرآن: كلوا مِنْ رِرْقٍ رَبَكمْ وَ اشْكرُوا لَهُ بَلدَهُ طبَْهَ وَرَثّ 


ص 0 


هذه الجمله القصيره تصوّر مجموعه النعم الماديه و المعنويه بأجمل تعابير» فبلحاظ النعم الماديه أرض طبه خاليه من الأمراض 
المختلفه.من السراق و الظلمه.من الآفات و البلاياءمن الجفاف و القحط.من الخوف و الوحشهءو قيل خاليه حتّى من الحشرات 
المؤذيه. 


هواء نقى»و نسيم يبعث على السرور»أرض معطاءه و أشجار وافره الثمر. 
و أمَا بلحاظ النعم المعنويه فمغفره الله التى شملتهمء و التغاضى عن تقصيرهمء و صرف البلاء و العذاب عنهم و عن بلدتهم. 


و لكن هؤلاء الجاحدين غير الشكورين.لم يقدّروا تلك النعمه خق قدرها.و لم يخرجوا من بوتقه الامتحان بسلام»سلكوا طريق 
الإعراض و الكفرانءفقرّعهم الله أيَما تقريع!! قال تعالى: را اسعوائر | شعي الله اتير ارا السرات و الملاتةاو الام اشيكء 
عاديه»نسوا الله.و أسكرتهم النعمهءو تفاخر الأغنياء على الفقراءء» و ظبوا أَنّهم يزاحمونهم فى أرزاقهم-كما سيرد فى الآيات 
اللاحقه-. 


وهنا مشهم سوط الجزاءءيقول تعالى: رسلا عَلتِهِمْ سَيل العرم فدمّر بيوتهم و مزارعهم و حوّلها إلى خرائب.. 


«العرم):من«العرامهاو هى شراسه و صعوبه فى الخلق تظهر بالفعل»و وصف «السيل'بالعرم إشاره إلى شدّته وقابليته على التدمير.و 
تعبير «سيل العرمامن قبيل إضافه الموصوف إلى الصفه. 


و قيل:«العرم»الجرذان الصحراويه»و هى التى سببت انهيار السدّ بنفوذها فيه 


ص ورف 


-١‏ 0( «بلده): خبر لمنتدأ محذوفءو التقدير:هذه بلده طيبه و هذا رت غفور. 


)١- ١‏ يمكن أن يكون هذا الخطاب الإلهى لهؤلاء القوم على أحد احتمالينءفإمٌا أن يكون قد أبلغ ذلكك بواسطه الأنبياء 
المبعوثين منهم»كما قال به بعض المفسرينء أو أن هذه النعم كانت توصل إلى إدراكهم مثل هذا الخطاب. 


(قضّه نفوذ الجرذان الصحراويه فى السدَّ»مع كونها ممكنه-كما سيرد شرحه فيما بعد-لكن تعبير الآيه ليس فيه أدنى تناسب مع 
هذا المعنى). 


فى «لسان العرب)ءمادٌه١عرماوردت‏ معان مختلفه من جملتها«السيل الذى لا يطاق)؛و منه قوله تعالى«الآيه)»و قيل:إضافه إلى المسنًاه 
أو السدّءو قيل:إلى الفأر )١(‏ . 


و لكن أنسب التفاسير هو الأوّلءو هو الذى اعتمده-أيضا-على بن إبراهيم فى تفسيره. 


عدتل بعيف القزآة الكزن عاقه عله الأرن كمايلى:واتة تامع بدي م جتن 75 نّى أكل حَغطِ و أَئْل وَ شَْءٍ مِنْ سِذْر قَليلٍ 


«أكل»:بمعنى الطعام. 
«خمط»):بمعنى النبات المرّ و هو«الأراك). 
«أثل):شجر معروف. 


ومهذا كنون قد تبث هم تك الأشجان الكغبدراء البسوى أكتجاد سه اوه ظاليكلنه السك ذاتك بيهر الس قد 
يكون«السدر,أهممهاءو هذا أيضا كان نادرا بينها.و لكك-أيّها القارئ-أن تتخبل أى بلاء حل بهؤلاء و بأرضهم؟! و لعل ذكر هذه 
الأأنواع الثلاثه من الأشجار التى بقيت فى تلكك الأرض المدمّره إشاره إلى ثلاثه امور:أحدها قبيح المنظرءو الثَانى لا نفع فيه»و 
الثالث له منفعه قليله جدًا. 


يقول تغالى ف الآبة اليه معي عسو اقيق والافالع لوالا الي ا 1 بها كقدوا. 
و يجب أن لا يتبادر إلى الذهن بأنْ هذا المصير يخصّ هؤلاء القوم؛بل إِنْ من 


ص شرفم 


898 صء١١ لسان العرب مادّهاعرماج‎ )١ -١ 


المسيلة أنه يعم كلّ من كانت لهم أعمال شبيهه بأعمال هؤلاء.و هكذا تضيف الآبه وَ هَلْ تُلطازى إلا الكفُور . 
كان هذا مختصرا عن مصير«قوم سبأ»الذى سنفصّله أكثر فى تفسير الآيات اللاحقه. 


ص :6 


الآبتان [سوره سبا (76): الآيات 18 الى 19] 


5 
00 
ص . 
دغ 
عا 
دابع 
2 
: 
6 


تعود هذه الآآيات إلى قضّه قوم سبأ مرّه اخرى.و تعطى شرحا و تفصيلا أكثر حولهم و حول العقاب الذى حل بهم. ليكون درسا 
بليغا و تربويا لكل سامع. 


5 5 3 ل 7 0 2 7 لا .مه لل ر 
بقول قماك القن عضرنا وين لق نحق 1ن التعمد الى تتطلها وسة عارل :و خنة يتوه و يق القرى الى لإركا يا ترق طامية 


بعض المفسّ رين قالوا فى تفسير«قرى ظاهرهابأنّها إشاره إلى القرى التى كانت تظهر للعيان من جادّه المسير بشكل واضحءو 
يستطيع المسافرون التوقف فيهاءأو 


ص الا 


أنّها القرى التى كانت على مرتفعات من الأرض فكانت واضحه للعابرين. 


أما ما هى«الأرض المباركه)؟فقد أجمع أغلب المفسّرين على أنّها«أرض الشام»(سوريا و فلسطين و الأردن).لأنٌ هذا التعبير اطلق 
على نفس هذه المنطقه فى الآبه الاولى من سوره الؤسراءءو الآبه() )من سوره الأنبياء. 


ولكن بعض المفسّد رين احتمل أنْ المقصود منها هو«صنعاءأو«مأرب» و كلتاهما كانتا فى اليمنءو لا يستبعد هذا التفسيرءلأن 
المسافه بين (اليمن)الواقعه فى أقصى جنوب الجزيره العربيه»و(الشام)الواقعه فى أقصى شمالهاءشاسعه و مليئه بالصحارى اليايسه 
المقفره مما يجعل تفسير الأرض المباركه هنا(بالشام) بعيدا جدّاءو لم ينقل فى التواريخ ما يشير إلى ذلكك. 


عقيو تحمل أينها أذ تكو النقصردالأ رفن لحار 6) ا(مكة اوهو يعن انقنا. 


ش : : : > 200 لا 

هذا من جهه العمران»و لكن العمران وحده لا يكفىءبل إِنْ شرطه الأساسى هو «الآمان»ءو لذلكك تضيف الايه وَ قدّرّنا فيهًا السَّيْرَ 
1 لاء_ 

أفل جولة ينها قرام مسسدالةة ستو فيا لال اام 1 


و بهذا فإِنٌ الفواصل و المسافات بين القرى كانت متناسقه محسوبهء»و كذلك فإنّها طرق محفوظه من حملاءت الضوارى أو 
السرّاق أو قطاع الطرق.بحيث أن الناس كانوا يسافرون خلال هذه الطرق.بلا زاد أو دواب و بلا استفاده من الحراس المسلّحين»و 
لم يكونوا يخافون من حوادث الطريق أو قله الماء و الزاد لديهم. 


أقابائة وسيلهاه إبلااة هذه الرساله للثانن يتيزوا فيا الآتويره أيفيا الاكطالات. أن بكو3 ذلك بوانيطه اه الأنياء عايوع 
الَلام»أو أن ظاهر حال المنطقه كان يوصل هذا المعنى إلى وجدانهم. 


تقديم«الليالى؛على:الأيّاماقد يكون بلحاظ أن وجود الأمن فى الليل من 


ص 016 


السرّاق او الوحوش اهمٌ منه فى النهار الذى تسهل معه مهمه الأمن. 


و لكن هؤلالء جحدوا نعم الله العظيمه التى شملت كل مناحى حياتهم-كما هو الحال بالنسبه لغيرهم من الأقوام المتنقمه-و 
لبسهم الغرورءو أحاطت بهم الغفله و نشوه النعيم و عدم لياقتهم له.فأسلكتهم طريق الكفران و عدم الشكرءو انحرفوا عن الصراط 
وتركوا أوامر اللّه خلف ظهورهم. 

فمن جمله مطالبهم العجيبه من الله كثالُوا و لاد ين أنقارن . 

أى طلبوا أن يجعل الله المسافات بين قراهم طويله»كى لا يستطيع الفقراء السفر جنبا إلى جنب مع الأغنياء»و مقصودهم هو أن 
تكون بين القرى-كما أسلفنا -فواصل صحراويه شاسعهءحتّى لا يستطيع الفقراء و متوسّطو الحال الإقدام على السفر بلا زاد أو ماء 
أو مركبءو بذا يكون السفر أحد مفاخر الأغنياء و علا-مه على القدره و الثروه؛و وجوب أن يظهر هذا الامتياز و يثبت لدى 
الجميع. 


أو أَنَهم ملموا من الراحه و الرفاه»كما ملّ بنو إسرائيل من(المنّ و السلوى) (الغذاء السماوى)و طلبوا من اللّه البصل و الثوم و 
العلام: 


ع ع 3 ََ لا لاءى ع 
بعضهم احتمل أيضا أن يكون المقصود بعباره لأعِدُ بثِنَ أشفارنا أنهم أصبحوا كسالى إلى درجه لم يكونوا معها حاضرين للسفر 
لقرقن رفن اتحيوانات: أو الععاره أو الزواعة ور لدإتطليوا بن الله أن يبقيهم فى وطنهم دائما و يباعد بين السفره و الاخرى.و لكن 
يبدو أن التفسير الأول أفضل: 


على كل خال فاته بهذا اليل أوصوا الطلويعلى اتفشهم وطلهرا النسي . 


نعمءفإن كانوا يظنون أنْهم إِنّما يظلمون غيرهم فقد اشتبهواءإذ نهم قد استلوا خنجرا و مزّقوا به صدورهم.ءو دححان التاق الغ 


00 الذى أوضح به القرآن الكريم مصيرهم المؤلم.حيث يقول:إِنّْنا جازيناهم و دمّرنا بلادهم و معيشتهم 


عط كلاف أ اديت : 


نعم فلم يبق من تلكك الحياه المرفّههءو التمدّن العريض المشرقءإلآ أخبار على 


ص رون 


3 1 : : ولجاءى سك عرةه. 

الالسن.و ذكريات فى الخواطرءو كلمات على صفحات التاريخ وَ مَرْقْنَاهمْ كل مُمَرْقٍ . 

كيف دمّرنا أرضهم بحيث سلبت منهم معها قدره البقاء فيهاءو بذا أصبحوا مجبرين على أن يتفرّقوا كل مجموعه إلى جهه لإدامه 
حياتهمءو نثروا كما تنثر أوراق الخريف التى عصفت بها الريح حتّى أضحى تفرّقهم مثلا يضرب فقيل: 

«تفرّقوا أيادى سبأ) )١(‏ . 


و كما قال بعض المفشرينء»فقد ذهبت قبيله(غسّان)إلى الشام»و(أسد)إلى عمانءو(خزاعه)إلى جهه تهامه.و(أنمار) إلى يثرب ا 


5 0 لاره م 2 | .2 عن 
و فى ختام الآيه يقول تعالى: إِنّ فى ذلِكك الات لكل ص بار شكور ,لآنَ الصابرين و الشاكرين وحدهم يستطيعون الإعتبار مما 
الإمساك بزمام مركب الهوى و الهوس الجموحءو يقفون بوجه المعاصىءو بشكرهم لله تعالى فى طريق طاعته فإنّهم مرتبطون به 
و يبقظون, و عليه فإِنّهم يأخذون العبره بشكل جد دءأمّا أولئكك الذين ركبوا سفينه الهوى و تجاهلوا نعم الله عليهم فكيف 
يمكنهم أخذ العبره مما جرى؟ 
بحوث 
اشاره 


١-المصير‏ المذهل لقوم سباً!! 


يستفاد ممما ورد فى القرآن الكريم و الروايات»و كذلكك كتب التاريخءبأنَ«قوم سبأ»كانوا يقطنون جنوب الجزيره»و كانت لهم 
حكومه راقيه»)و حضاره ااه 


ص ا 
)١-١‏ ثقل هذا المثل على صورتين«تفدّقوا أيدى سبأاو«أيادى سبأةءففى الشكل الأوّل إشاره إلى التمرّق البشرى؛ و الشكل الثانى 


إشاره إلى تمرّق الأموال و النعم و الإمكانات,لأنٌ«أيادى؛عاده تستعمل بمعنى النعم. 
1- 1) تفسير القرطبى و تفسير أبى الفتوح الرازىءذيل الآيات مورد البحث. 


ورغم أن أوفن (النجته) كاتف وا كه وجب الحة للزواضه إلا الدام اسفاذلها لعدم وجود نهر مهمٌ فى تلكك المنطقه»كما أن مياه 
الأمطار-التى كانت تهطل بغزاره على قمم الجبال كانت تذهب هدرافى هضاب و صحارى تلك المنطقه.و لكن أهل تلك 
المنطقه الأ كاذ دكرواق كين الاتعفافي نع غلك المناه المهدوره. فيبنوا لهذا الغرض عددا من السدود فى النقاط الحسّاسه 


كان أهمّها و أكثرها مخزونا«سدٌ مأرب». 


«مأربابلده صغيره تفع عند انتهاء إحدى ممرّات السيول تلككءو كانت تمر سيول جبال«صراه)العظيمه من جنبهاءو فى فم هذا 
المضيق و بين جبلى«بلق» بنوا سدًا عظيما قوياءو أوجدوا فيه منافذ كثيره للماء»و قد استطاع هذا السدّ خزن كميّات هائله من الماء 
خلفه إلى درجه أنْهم استطاعوا-بالاستفاده من ذخيرته- إحداث جات جميله جدّاءو بساتين مملوءه بالبركه على طرفى النهر 


الوارد ابتداء من مصبٌ السكّ. 


و كما ذكرنا سابقا فإنُ القرى المأهوله فى تلكك الأرض كانت شبه متّصله ببعضهاءبحيث أنْ ظلال الأشجار كانت تتواصل مع 
بعضها البعضءو كانت الأشجار محمّله بكمّات كبيره من الثمار حتّى أنَّ من يمرٌ تحتها بسلته الخاليه يخرج بعد مدّه قصيره بسلّه 
ممتلئه تلقائياءو فور النعمه-ممزوجا بالأمان-هتأ محيطا مرفها لحياه طاهره»محيطا نموذجيا لطاعه اللّهد.و التكامل المعنوى»و لكنهم 


5 نشداروا العمداحقٌ قدؤها فوا اللدو تحن و العننة و لسار ا بالتفاك و العناو دورو السكريئ الخصبافي: 


ورد فى بعض كتب التاريخ بأنّ الجرذان الصحراويه؛بعيدا عن مرأى هؤلاء المغرورين السكارى»كانت تتخذ لها جحورا فى 
ذلك السدٌ الترابى»و تنخره من الداخلءو فجأه هطلت أمطار غزيره و تجممعت لتشكل سيولا عظيمه»تراكمت خلف ذلك السدٌ 
الذى لم يعد حينها مؤمّلا لتحمل الضغط الشديد من تلكك الكمّيات 


ص :5 


الهائلهءو ماهى إلا لحظه حنّى انهار هذا السدٌ ليضع النهايه لتلكك الحياه الزاهيه و دمّر القرى 
المعموره»الجنان»المزارع»المحاصيل»قضى على الحيوانات.هدّم القصور و البيوت الجميله الجذّابههو تحوّلت تلكك الأرض الحته 
إلى صحراء جافه لا ماء فيها و لا كلأءو لم يبق من تلكك الجنان و الأشجار المثمره إلا شجر(الأراك) المرّءو(شجر المنّ)و قليل 
من (السدر)ءو هاجرت الطيور المغرده ليحل محلها البوم و الغربان... (1) . 


نعم»حينما يريد الله سبحانه و تعالى إظهار قدرتهءفإنه يدمّر مدينه راقيه بعدد من الفئران حتّى ينضح للعباد مدى ضعفهم و لا 
يغتزوا بقدرتهم مهما بلغت. 


؟-الإعجاز القرآنى التأريخى 


أورد القرآن الكريم قصّه«قوم سبأ»فى الوقت الذى كان المؤر تهون لا يعلمون شيئا عن وجود هؤلاء القوم»و عن مثل تلكك 
المدئه.و الملفت للنظر أن المؤرححين قبل الاكتشافات الحديثه»لم يذكروا شيئا حول سلسله ملوكك سبأ و المدنيه العظيمه لهمءو 
اعتقدوا فقط بِأنْ(سبأ)هو شخص افتراضىءعرف كأب مؤْسّس لدوله «حميراءفى حين أن القرآن الكريم أفرد سوره كامله باسم 
هؤلاء القوم و أشار إلى أحد مظاهر مدينتهم و هو بناؤهم (لسدٌ مأرب)التأريخى. 


التأريخيه لهؤلاء القوم يعود إلى: 


١-صعوبه‏ الطريق المؤدّيه إلى مناطق التنقيب و شدّه حراره الجو هناكك. 
ادر شكده المتطقه اليا فح الأجاني باجعا الأورسيية غير المطلعيق 


1ن 


)١ -١‏ اقتباس من تفسير مجمع البيان و قصص القرآن و تفاسير اخرى. 


و غير العارفين يطلقون صفه«التوحش؛على هذه الأحاسيس الصادره من أهل المنطقهحتّى استطاع عدّه معدوده من علماء الآثار 
يدفعهم التعلّق الشديد بكشف الأسرار الأثريه النفوذ إلى قلب مدينه«مأرب»؛و ما حولها.و اكتشفوا مجموعه من الأحجار الحاويه 
للخطوط و النقوش الكثيره؛و بعد ذلكك تعاقبت مجاميع المنقّبين فى القرن التاسع عشر الميلادى ناقلين معهم فى كل مرّه 
مجموعه من النقوش و الخطوط و الآثارءو بالاستفاده من تلكك الآثارءالتى ناهزت الألف أثر أطلع العلماء غلى جزثيات و 
خصوصيات حضاره هؤلاء القوم»و على تأريخ بناء«سدٌ مأرب»و خصوصيات اخرىءو ثبت للغربيين بِأنْ ما ذكره القرآن الكريم 
بهذا الخصوص لم يكن اسطورهءبل واقع تاريخى لم يكونوا قد اطلعوا عليه»و بعد ذلكك استطاعوا رسم مخطط كامل لذلك السدّ 
العظيم و تشخيص منافذ عبور المياه فيه» و الجداول الخاصه بالبساتين و المزارع يمينا و شمالا و سائر خصوصيات المنطقه 


الاخرى. 
٠'-لفتات‏ هامه للعبره فى قصّه قصيره 
إن التعرّض لسرد قصّه قوم سبأ بعد قصّه سليمان عليه السّلام له مفهوم خاصٌ: 


١-إِنْ‏ داود و سليمان عليهما السّ.لام كانا نين عظيمين استطاعا تشكيل حكومه قويّهء و إيجاد حضاره مشرقه تلاشت بوفاتهم»و 
كذلك الحضاره الكبرى التى أقامها قوم سبأ تلاشت بانهيار سدّ مأرب!! و الجدير بالملاحظه أنّ الروايات تشير إلى أن عصا 
سليمان عليه السَلام أكلتها حشره «الأرضهءكما أن سدّ مأرب نخرته الجرذان الصحراويه.كى يعلم هذا الإنسان المغرور بأنْ النعم 
الماديه مهما كانت عظيمه و مصدرا للخيرءفإنّها أحيانا تتلاشى بواسطه حشره أو حيوان ضعيف يقلب عاليها أسفلها.و بالنتيجه 


ينتبه المؤمنون 


ص جخرور 


و العارفون ولا يقعوا أسرى فى شراكك هذه النعمءو يفيق المغرورون من سكر غفلتهم و لا يسلكوا طريق الظلم و العدوان. 
"-نلاحظ هنا حضارتين عظيمتين»إحداهما رحمانيه»و الاخرى شيطانيه المصير»لكنّهما واجهتا الفناء و لم تخلدا. 


“ا-و مما يستحق الانتباهءهو أن المغرورين من قوم سبأ الذين لم يستطيعوا تحمّل وجود المستضعفين بينهمءو تمنّوا حاجزا منيعا 
بين الأمقليه الأشراف و الأكثريه الفقراء يحول دون اختلاطهمءو دعوا الله أن يباعد بين قراهم حتّى يشقّ السفر على الفقراء»و قد 
اسكجابة الله سبحانه و تعالى دعاءهم و فَرّق جمعهم. و مزّقهم أيادى سبأءحتّى أنّهم لو أرادوا الالتقاء لتطلب منهم ذلكك أن 


نصوقوا من كاخلا فى السفر. 


؟-حينما يدقق المتأمل فى وضع تلك الأرض قبل هجوم:سيل العرماو بعده؛ لا يمكنه أن يصدّق سهوله أن قندة إلا رضن قن 
لاهن تذكف الوقن الخخورل)لدلقه الأشوان المووفة السمووق كنت ا فيحة لان سهد راتكه امن فنها لا به 
أشجار مبعثره من الشجر المرّ و الأراكك و قليل من شجر السدر تتراءى من بعيد كمسافرين أضاعوا طريقهم و تبعثروا هنا و 
هناكك. 


و هذا يجتّد.د بلسان الحال:أنَّهكيان الإنسان»كهذه الأرضءفإذا استطاع السيطره على قواه الخلاقه و استخدمها بالشكل 


الصحيحءفإنّه ينبت بساتين مليئه بالطراوه من العلم و العمل و الفضائل الأخلاقيه»و لكن إذا كسر سد التقوىء و انهالت الغرائز 
كالسنل'النناتوو غطت أرهن باه الأساة فلن مق غين الخزاتوو أحمانا فإن أعجالا ظاهرها أنه بسيظة يدا الاتيز تدريها 


علن الأننس وق تهان كل تقو الذا ايك الوق :و الحدن تحن مق هذه الأمور الضغيره النافية ظاهر . 


ص :577 


ه-آخر ما نروم الإشاره إليه»هو أنّ ذلك المصير العجيب يثبت مرّه اخرى حقيقه أنْ(الموت)مخفى فى جوهر حياه الإنسان»و 


نفس الشىء الذى يكون سببا لحياه الإنسان و عمرانها يوماءيكون عامل موته و هلاكه فى يوم آخر. 


م 


الآبتان [سوره سبا (7): الآيات 7٠١‏ الى ]7١‏ 


اشاره 
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لا لا 
د 0 3 م 2ه م لا لا 
وَلقد صَدق عَليِهِمْ إِبْلِيسٌ ظنه فَاتَعُوهُ إلا فريقاً م مِنَ لْمَؤْمِِينَ )٠١(‏ وَ لا كان لَه عَلَيِهِمْ م مِنْ سُلَطَانٍ إلا لِنَعْلَمَ مَنْ يؤْمِنُ بالآخرَهِ مِمَنْ 


عا 


فقوتا فى فك ورقكه غللا كل فو غفط زم 


اشاره 
لا أحد مجبر على اتباع الشيطان: 


هذه الآيات فى الحقيقه تممّل نوعا من الاستنتاج العام من قصّههقوم سبأ»التى مرّت فى الآيات السابقه.و رأينا كيف أنّهم 
باستسلامهم لهوى النفس و وسوسه الشيطانء أصبحوا معرضا لكل تلكك الخيبه و سوء التوفيق. 
يقول تعالى فى الآيه الاولى من هذه الآيات: وَ لَقَدْ صَدَّق عَلئِهِمْ إِئْليسٌ ظَنّهُ فاتبعغوة إلا فريقا من الْمَؤْمِنِينَ . 

7 , , 
بتعبير آخرءفإنٌ إبليس بعد امتناعه من السجود لآدم و طرده من محضر الكبرياء الإلهى»توقع و قال: فْبِعِزَّتك أَعْويَنْهُمْ أْجْمَعِينَ إلا 
ادك مِنْهُمُ الْمَخْلَصِينَ ١(‏ و إِنّ هذا التوقم قد صح بالنسبه لهؤلاء القوم.فمع أنّه(لعنه اللّه)قد قال 


ص حرفا 


١9:»لمنلا‎ )١-١ 


بحديئة هذا #خمنا و توقعاءو لكن هذا التخمين أصبح واقعا فى النتيجه.و اتّبعه ضعفاء الإيمان و الإراده و سقطوا فى فخاخه 
زرافات اوسن الاك معم عه صغيره من المؤمنين استطاعت تحطيم سلاسل الوساوس الشيطانيه»و تفادت الوقوع فى 
مكملةةسايوا اخرارا وهاهو ا اسرا وجرا أحراراءو مع أَنّهم كانوا قله من حيث العددءإلا أنّ كلّ واحد منهم كان دل كا 
بأسرها من حيث القيمه المعنويه 


«أولتك هم الأقلون عددا و الأكثرون عند الله قدرا» )١(‏ . 


تفي الآ النالة إلى قطلبيو فنا خض الومياوس لي الأشخاض الذية يشعرن فحت سلطتهيو الأشيخاض الذي اليس له 
عليهم سلطانءفتقول الآيه المباركه: وَل كانَ لَهُ عَلَيهمْ مِنْ سُلْطانٍ . 


ضعي القن جر الس و نعطيه تأشيره العبور من_حدود دوله الفرديه إلى داخل قلوبنا.و ذلكك هو عين ما ينقله القرآن 
عن لسان الشيطان نفسه وَلط] كان لى عَلَيكُمْ يِنْ سلْطَانٍ إلا أَنْ دَعَوْتْكُمْ فَاسِمَصيكُمْ لى (12؛ و لكن من الواضح أَنْه بعد إجابه 
دعوته من قبل عديمى الإيمانءو عبيد الهوىءلا يهدأ له بالءبل يسعى إلى إحكام سلطته على وجودهم. 

: لا 
لذا فإن الآيه تؤكد أن الهدف من إطلاق يد إبليس فى وسوساته نما هو لأجل معرفه المؤمنين من غيرهم ممّن هم فى شكك: إلا 
تلم مَنْ يوون بالْآخره مِمَنْ هُوَ ينها فى شّكك (19 . 


بديهى أنّ اللّه تعالى مطلع تماما على كل ما يقع فى هذا العالم منذ الأزل حتّى الأبد.و عليه فإنّ جمله«لنعلماليس مفهومها أنّ الله 


8 


)١-١‏ نهج البلاغه»الكلمات القصار. 

7- 1) إبراهيم؛ 77. 

+ *) على هذا المعنى الذى 0 في تفسير الآيهءفإنٌ الاستثناء هنا«استثناء متّصلابقرينه ما ورد فى الآيه(67)من سوره الحجر: 
إِنَّ طِبلادى ليس لَك عَلَيهمْ س لْطانٌ إلا مَن اتبمكك مِنَّ الْعاوينَ تحاط أن نظاهر ذه الآنه أذ لليلاة اله على الغاق وتحطينا 
بعض المفشرين احتملوا أن يكون«الاستثناء منقطعا أيضا). 


نعلم بالمؤمنين بالآخره من الذين هم فى شكك منهاءو يجب أن تكون هناك للشيطان وسوسه حتى نعلم ذلكك»كلاءبل المقصود 
من هذه الجمله هو التحقّق العينى لعلم اللّهءلأنَ الله سبحانه و تعالى لا يعاقب أحدا بناء على علمه بالبواطن» و الأعمال المستقبليه 
لذلك الشخصءبل يجب توفر ميدان للامتحانءو من خلال وساوس الشياطين و هوى النفس يظهر الإنسان ما بداخله-بكامل 
الإراده و الإختيار إلى الواقع الفعلىءو يتحمّق علم الله سبحانه و تعالى عيناءلأنّه لو لا تحمّق الأعمال بالفعل لا يحصل الاستحقاق 
للقوات و العقات: 


و بتعبير آخر:فإنَ الثواب و العقاب لا يقع على حسن الباطن أو سوئهءفلا بد لما هو موجود بالقوّه أن يتحمّق بالفعل. 


ثم 3 تختتم الآيه بتنبيه للعباد وَ رَبُكك عَللِ كل شَيْءٍ 0 حتّى لا يتصوّر أتباع الشيطان بِأنْ أعمالهم و أقوالهم تتلاشى فى هذه 
الدنياءأو أن الله ينسىءكلاء بل إن الله يحتفظ بكل ذلكك إلى يوم الجزاء. 


ص م6 خرور 


الآبات [سوره سبا (©7): الآبات 37 الى /71] 
اشاره 
ل مال ذه فى الكلطافات ولا في الوض وك ليه فيلا مخ خدك و له مق 
وس اس مد ورا ني وا 2 فى الارْض و ما لَهُمْ فيهما مِنْ شرك وَ ما له مِنْهُمْ 
لا 5 
أذ ر 


لا لالاء 0 لاء ره 3 1 مه م 
مِنْ طَهِيرٍ (75) و لا تَنْقَعُ آلشَفاعَهُ عِنْدَهُ إلا لِمَنْ الس ا 1 
ا 
امس كه 


5 
يا ع ب رم م ا 
ور كي 00 
التفسر 
اشاره 
نبئونى لماذا؟ 


قلنا فى بدايه السوره بأنّ هناك مجموعه من آياتها تتحدّث حول المبدأ و المعاد و الإعتقادات الحقّهءو من ربطها مع بعضها 
نحصل على حقائق جديده. 


ص كرو 


ف هذا المقطو“فن الآدات يط القراان القن كو فى الواقع إلى الميحا كمدوى بالقبرياك الماتحته الأسكلة المسطاقووومة هب : 
فى من بجر فى الواقع ! بالضرد يه يحشرهم فى 


فى هذه المجموعه من الآبات»خوطب الرّسول الأ-كرم صلَى اللّه عليه و آله خمس مرّاتء و قيل له:(قل)لهم...و فى كل مرّه 
تعرض الآيات مطلبا جديدا يتعلق بمصير الأصنام و عبادهاءبشكل يشعر معه بأن ليس هناكك عقيده أفرغ و لا أجوف من عباده 
الأصنام؛بل لا يمكن أساسا تسميه هذه العباده(عقيده) أو(مذهبا). 


' لا 
فى الآ-يه الا-ولى يقول تعالى: قملٍ ادْعُوا الذِينَ رَعَمْتَمْ مِنْ دُونٍ الله () و لكن اعلموا أن هذه الأصنام أه الشر كان لا سعحييون 


لدعائكم أبداءو لا يحلون لكم مشكله.ثم تنتقل الآآيه إلى عرض الدليل على هذا القول»فيقول تعالى: 
ال ل ا ا اي تن الام ل ديه الات 2 
لأنهم لا يَمْلِكونَ مثقال ذرّهِ فى السّماوَاتٍ وَ لا فى الأرْض و ما لَهُمْ فيهما مِنْ شِوْك و ما له مِنْهُمْ مِنْ ظهير . 


فلو كانوا يستطيعون شيئا لكان لهم أحد هذه الأوصاف الثلاثه:إِمَا مالكيه مستقله لشىء فى السماء أو الأرضءأو على الأقل 


مشاركه مع الله فى أمر الخلق أو معاونه الخالق فى شىء من هذه الأمور. 


فى حال أن الواضح هو أنّْ«واجب الوجود؛واحد لا-غيرءو الباقون جميعهم «ممكن الوجودامرتبطون به.و لو قطع اللّه تعالى نظر 
لطفه عنهم لحظه لأحلّهم دار البوار و العدم. 


لا مخ لا م 
و اللطيف هو قوله تعالى: مِثْهَ ال ذرَّهِ فى التلكلان وَلافى الأرّْض عفموجودات لا تملك فى هذه السماء اللامحدودهءو هذه 
1 ع لا 7 دن ع 3 4 
الأرض المتراميه الأطراف ما يعادل مثقال ذرَّه »فأى مشكله يمكنها حلها لنفسهاءناهيكك عن سواها!! 


ص :9ع 


)١-١‏ فى الحقيقه إِنّْ فى الجمله مسقرين ارك بعدازعمتم)تقديرهأنّهم آلهه)و الثانى بعد(من دون الله) تقد يرودلا يستجيبون 
دعاء كماو الجمله تكون هكذاهقل ادعوا الذين زعمتم أنْهم ليه عن ذو الله لا يستجيبون لكم). 


هنا يتبادر إلى الذهن فورا السؤال التالى:إذا كانت الأمر كذلككبفما ذا تكون قضبه شفاعه الشفعا ؟ و للإجابه على هذا التساؤل 
تقول الآيه التى بعدها:لو كان هناكك شفعاء لدى الل تعالى فاّهم لا بشفمون إلا إذنه و أمره ولع اماه نه إل لمن ون 
9 

00 1 ' 3 : 5 م لا لا . ا 
و عليه فإن العذر الذى يتعامل به الوثنيون بقولهم: هؤلا-ء شفعاؤنا عِنْدَ الله (0). ينتهى بهذا الجواب.و هو أن الله سبحانه و 
تعالى»لم يجز شفاعتها أبدا. 

000 

أمَا جمله إلا لِمَنْ أَذِنَ له فهى إشاره إلى الشافعين أو إلى المشفوع لهم. 
احتمل المفسّ رون الاحتمالين»و إن كان يناسب ما ورد فى الآيه السابقه من الحديث حول الأصنام و أولئكك الذين توهّموا أنّها 
شفعاؤهم, أن تكون الإشاره إلى «الشافعين). 


ثم هل أنّ المقصود من«الشفاعهاهنا شفاعه الدنياءأم الآخره؟كلا الاحتمالين واردانءو لكن الجمله التى تلى ذلكك تدلّل على أنَّ 
المقصود هو شفاعه الآخره. 


لذا تقول العباره بعدها بأنّه فى ذلكك اليوم تهيمن الوحشه و الاضطراب على القلوبءو يستولى القلق على الشافعين و المشفوع 

لهم بانتظار أن يروا لمن تأمر الله بجواز الشفاعه؟و على من ستجور تلكك الشفاعه؟و ت تستمر حاله القلق والاضطراب»حتى 
لا لاء 

حين..فيزول ذلكك الفزع و الاضطراب عن القلوب بصدور الأمر الإلهى. حَّى إذا فرع عَنْ قُلَوبِهْ (5) . 


على 19 سال اللالكك يرم نري وغيف الذرى يلون والاتماض انيع بالنعاواضين مدي قاض ينان الاق بلقو 
نكن الكقفاء أ ركنا ممظروة آم الل كيكو لمق سيجيز الشفاعه؟و يبقى ذلكك الفزع و ذلك 


ص رض 


0-١‏ يونس»18. 
5 (فزع)من مادّه«فزع)ءو فى وقفت تعذّيها يحرف الجر (عن)تكون بمعنى إزاله الفزع و الوحشه و الاضطراب»ء»كذلك لو 
وردت بصوره الثلاثى المجرّد و تعدّت بحرف الجدّ(عن)يكون لها نفس المعنى أيضا. 


الاضطراب عاماءإلى أن يصدر عن ا لحكيم المتعالى أمره بخصوص المتأهٌلين للشفاعه. 


عا ااه ع لاه لالاء ا لاء 2 س 
هنا و تحيئما يتواجه الفريقان و نتساءلان: (أو أن المذنيين .سألون الشافعين) قَالُواءلا ذا قال رَبّكمْ فيجيبونهم: قالوا:آلْحَقٌّ »و ما الحقّ 
إلا جواز الشفاعه لمن لم يقطعوا ارتباطهم تماما مع اللّهءلا للذين قطعوا كلّ حلقات الارتباط» و أضحوا غرباء عن و رسوله و 
أحبائه. 

و تضيف الآديه فى الختام وَ هُوَ الْعَلِنٌ الْكبيرٌ و هذه العازة ممه الما قاله والستحاءواحيك يقولون: لأن اللدغلع و كبير فأ أن 


يصدره هو عين الحقّءو كل حقّ ينطبق مع أوامره. 


ما عرضناه هو أقرب تفسير يتساوق و ينسجم مع تعابير الآيه»و للمفشّرين بهذا الخصوص تفسيرات اخرىءو العجيب أن بعضها لم 
يأخذ بنظر الإعتبار الترابط بين صدر الآيه و ذيلها و ما قبلها و ما بعدها. 


فى الآسيه التاليه يلج القرآن الكريم طريقا آخر لإبطال عقائد المشركينء و يجعل مسأله«الرازقيه)عنوانا بعد طرحه 
لمسأله«الخالقيه)التى مرّت معنا فى الآيات السابقه.و هذا الدليل-أيضا-يطرحه القرآن بصيغه السؤال و الجواب من أجل إيقاظ 


يقول تعالى: قُلْ مَنْ يَرْزْفَكُمْ مِنَ المَلطاللات وَ الْوْض . 


بديهى أن لا أحد منهم يستطيع القول بأنّ هذه الأصنام الحجريه و الخشبيه هى التى تنزل المطر من السماءءأو تنبت النباتات فى 
الأرضء أو تسخر المنابع الأرضه:و الممادية ليا 

لا 
الجميل أنّه-بدون انتظار الجواب منهم-يردف تعالى قائلا: قل الله . 


قل الله الذى هو منبع كلّ هذه البركات.أى أن الأمر واضح إلى درجه لا يحتاج 


ص :581 


إلى جواب من طرف آخرءبل إن للسائل و المجيب رأيا واحداءلأنٌ المشركين يعتقدون بأنّ الله هو الخالق و الرازقءو الأصنام لها 


من الجدير بالملفحظة-أيضا- أن الأرؤاق التى تضل إلى الناس من السسماء لست متحصووه بالقية ةيل إن التور و الحراره الصادره 
عن الفتسسوءو الهواه الموجود فى جة الأرض :هن الاخرى لآ تقل أهضنه عن قطرات المظر. 


كما أن بركات الأرض كذلكءليست محصوره فى النباتاتءبل إِنَّ المنابع المائيه تحت سطح الأرضءو المعادن المختلفه التى 


كانت معروفه فى ذلكك الوقت و التى عرفت بعد مرور الزمان تندرج تحت هذا العنوان أيضا. 


آخر الآ-يه تشير إلى موضوع يمكنه أن يكون أساسا لديل ولعي و طرتم عي هاه اندب و الإنضا كد يريت تستنزل الطرف 
ل 
ون الغرور و العناد الذى يمتطيه»و فيفع إلى الشكوى التأعل يفون تعالى: وَإِنا أو إَِاكمْ لعل هد او ادل 


و هذا إشاره إلى:أنْ عقيدتنا و عقيدتكم متضادّتانءو عليه-بناء على استحاله الجمع ببن النقيضين حقلا يمكن أن تكون الدعوتان 
على حقّءلذا فمن المحتّم أن يكون أحد الفريقين أهل هدىءو الثَانى أسير الضلال. 


و الآن عليكم أن تفكروا فى أىّ الفئتين على هدىءو أيْهما على ضلال؟.. 
انظروا إلى غلامات و خضائضص كل منهماءو مدى تطابقها مع علامات الهدى و الضلال. 


و هذا أحد أفضل أساليب المناظره و البحثءبأن يضع الطرف الآخر فى حاله من التفكر و التفاعلءو ما يتوهّمه البعض أن ذلكك 
نوع من التقته فهو منتهى الاشتباه. 


الملفت للنظر هو ذكر«على»من«الهدىاو«فى امع «الضلال»»إشاره إلئن أنْ 


ص عع 


)١-١‏ هذه الجمله تقديرا تعود إلى جملتين كما يلى(و انا لعلى هدى أو فى ضلال مبينءو إِنُكم لعلى هدى أو فى ضلال 
مبين ) (مجمع اليلد لاءص اا . 


المهتدين كأنّهم يركبون مركبا سريعاءأو يستعلون منارا عاليا و يتسلّطون على كلّ شىءءفى حال كون الضَالَّين مغمورين فى ظلمه 
جهلهم. 

و من الجدير بالملاحظه كذلكك هو أنه تعالى تحدّث عن«الهدى,/أوّلا : ثم «الضلالاءو ذلكك أنه قال:«إناهفى بدايه الجمله أوَلاءثم 
قال:إباكم»ءلتكون تلميحا إلى هدى الفريق الأوّل»و ضلاله الفريق الثانى. 


و رغم أنْ بعض المفسدرين ذهبوا إلى أنْ وصف«المبين»يرتبط فقط(بالضلال)» بلحاظ أنْ الضلال أنواع و ضلال الشركك 
أوضحها.و لكن يحتمل أيضا أن يكون هذا الوصف للهدى و الضلال على حدٌّ سواءءلأنٌُ«الصفه؛فى مثل هذه الموارد لا تتكرّر 
لتكون أكثر بلاغهءو عليه فيكون(الهدى)مبنيا و(الضلال)مبنيا»كما ورد فى كثير من آيات القرآن (21: 


رع ار عر وس تب بي ير تسر رو تادر 
الغرور.يقول تعالى: مع اعلار ديه عار 


و العجيب هنا أن الرسول صِلَى الله عليه و آله مأمور باستعمال تعبيراجرمافيما يخضهءو تعبير «أعمال'فيما يخصّ الطرف الآخرءو 
بذا تتضح حقيقه أنْ كل شخص مسئول أن يعطى تفسيرا لأعماله و أفعاله. لأسن نتائج أعمال أى إنسان تعود عليه حسنها و 
قبيحهاءو فى الضمن إشاره لطيفه إلى إِنّنا إِنّما نصرّ على إرشادكم و هدايتكمء لا لأنَّ ذنوبكم تقد فى حسابناءو لا لأنّ شرّكم 
يضر بناءنحن نصر على ذلكك بدافع الغيره عليكم و طلبا للحق. 

الآيه التاليه-فى الحقيقه-توضيح لنتيجه الآيتين السابقتين»فبعد أن نه إلى أن أحد الفريقين على الحقّ و الآخر على الباطل»و إلى 


أنّ كلا منهنما مسثول عن 


ص :6 


)١ -١‏ راجع الآيات التاليه:النمل: ١»النور:١١»هود:2»القصص:‏ 7»النمل:9/. 


أعماله»انتقل إلى توضيح كيفيه التحمّق من وضع الجميعءو التفريق بين الحقّ و الباطل و مجازاه كل فريق طبق مسئوليته.فيقول 
ًش]-73اؤا_ؤوؤ)إو_)ذ9ر_<79737ج7زرز/ز:زجر:ر:ط:/:/ر/ررا 0 


و إذا كنتم اليوم ترون أنُكم مخلوطون بعضكم البعضءو كلا يدّعى أنه على الحقّ و بأنّه من أهل النجاهءفإنَ هذا الوضع لن يدوم 
إلى الأبدءو لا بد أن يأتى يوم التفريق بين الصفوف.فربوبيه اسه اقتضت فص ل«الطيب»من«الخبيثاو 
«الخالص»من«المشوب؛و«الحقٌ)عن«الباطل)فى النهايه.و يستقرٌ كلّ منهما فى مكانه اللائق 


فكروا الآن ماذا ستعملون فى ذلك اليوم؟و فى أى صف ستقفون؟و هل أحضرتم إجابه لمساءله الله فى ذلكك اليوم؟. 
ع +5 : ملا . 
و فى آخر الآيه يضيف ليؤكد حتميه ذلك التفريق فيقول: وَ هُوَ الفتَاح العليم 


هَذَاك الابحجاة د ودهما مخ أسماء الله لدي د احراين يشير | لج قفود الله قيال علي عله فعيل العف هو الاي إلن علمه 
اللامتناهى.إذ أن عمليه تفريق صفوف الحقّ عن الباطل لا يمكن تحمّقها بدون هاتين الصفتين.و استخدام كلمه «الربٌافى الآبه 
أعلاه إشاره إلى أنَّ الله هو المالكك و المربى للجميعءو ذلكك مما يقتضى أن يكون برنامج مثل ذلكك اليوم معدّاءو فى الحقيقه 
هى إشاره لطيفه إلى إحدى دلائل«المعاد). 

لفظه«فتح»» كما يشير الراغب فى مفرداته«الفتح إزاله الإغلاق و الإشكالء و ذلكك ضربان:أحدهما يدرك بالبصر كفتح الباب و 
نحوهءو كفتح القفلءو الغلق و المتاع.و الثّانى:يدركك بالبصيره كفتح الهم و هو إزاله التمّ»و ذلكك ضروب:أحدها: 


ف الأمور الدنيويه كغْمٌ يفرج و فقر يزال بإعطاء المال و نحوه.و الثانى:فتح 


صن ع 


المستغلق من العلوم....إلى أن يقول:و«فتح القضيه فتاحاافصل الأمر فيها و أزال الإغلاق عنهاا.و عليه فإنْ استخدام هذه المفرده 
هنا لأنْ الحكم و القضاء يتم أيضا هناكءفضلا عن الفصل و التفريق بينهما الذى هو أحد معانى كلمه«فتح» -و مجازاه كل بما 


.ا م 


يسشحى . 


الجدير بالملا-حظه.هو أن بعض الرّوايات أشارت إلى ذكرهيا فتّاحافى الأدعيه لحلّ بعض المعضلاتءلأنّ هذا الاسم الإلهى 
العظيم و هو بصيغه المبالغه من الفتح-يدلل على قدره الله على حل أى مشاكل و رفع أى حسره و غَمّءو تهيئه أسباب أى فتح و 
نصرءو فى الواقع إنّه هو وحده«الفتّاح).و مفتاح كل الأبواب المغلقه فى يد قدرته تعالى. 


فى الآبهةالأخيره من هده الآبات از ال فى غباره عن الأمن الكاسين للرسول سكن الله عليه آله بعوة القرا ن إلى التحدية مده 
.و 5 20 2 66 :قير ء لا 
اخرى فى مسأله التوحيد التى ابتدأ بها ليختمه بهاءيقول تعالى: قل أَرُونِىَ الَذِينَ أَلْحَقَتُمْ به شرَكاءً . 


فما هى قيمه هؤلااء و قابلياتهم؟فإن كان مقصودكم حفنه الحجر و الخشب الجامده الميته.فإنَ ذلك لممّا يدعو إلى الخجل و 
يدلّل على سوء التوفيق أن تتوهّموا تشابه أحقر الموجودات-و هى الجمادات مما صنعت أيديكم-مع الله تعالى.و إن اعتقدتم 
بأنها تمثّل الأرواح و الملائكه فالمصيبه أعظمءلأنْ هؤلاء أيضا مخلوقات له سبحانه و تعالى.و منفذه لأوامره. 


لذا فبعد هذه الجمله مباشره.و بكلمه واحده يشطب على هذه الأباطيل فيقول: 
لا 


كلا 
فهذه الأشياء لا تستحقٌّ أن تعبد أبدا و هذه الأوهام و التصورات ليس لها شىء من الواقعيه»فإلى متى تسلكون هذه الطريقه 
الخاطتئه. 


و كلمهكلا؛مع صغرها استبطنت كل هذه المعانى. 
: ا 
ثم لأجل تأكيد و تثبيت هذا المعنى يقول مختتما الحديث بَل هُوَ الله العَزيزٌ الْحَكيمٌ .فعزّته و قدرته الخارقه تقتضى الدخول فى 


حريم ربوبيته»و حكمته 


ص إخكرورا 


تقتضى توجيه هذه القدره فى محلها. 


نعمءفَإِنْ امتلا.كك هذه الصفات علامه كونه واجب الوجود.ءو واجب الوجود وجود لا نهايه له ولا حدّءو غير قايل للتعدّدءو لا 
شريكك له ولا شبيهءلأنٌ أى تعدّد له يعنى حدّه و إمكانيتهءيينما«الوجود اللامتناهى)دائما و أبدا و احد لا غير «تأمل). 


بحث 
اشاره 
طريق تسخير القلوب: 


كثيرا ما يلاحظ أفراد فضلاء و على مستوى من العلم و المعرفهءلا يمكنهم النفوذ فى أفكار الآخرينءلعدم اطلاعهم على الفنون 
الخاصّه بالبحث و الاستدلال»و عدم رعايتهم للجوانب النفسيه»على عكس البعض الآخر الذين ليسوا على و فره من العلمءإلا أنّهم 


موفقين امن تاضه كدي القلوت و سشيرهاو التقوة فى أفكاز الآخريه: 


و العله الأساسيه لذلكك هى أن طريقه البحثءو أسلوب التعامل مع الطرف المقابل يجب أن تكون مقرونه بأصول و قواعد تنّسق 
مع الخلق و الروحءفلا تستثار الجوانب السلبيه فى الطرف المقابل»كى لا يندفع إلى العناد و الإصرارءإذ أن مراعاه الجانب النفسى 
ستؤذى إلى إيقاظ وجدانه و إثاره روح البحث عن الحقيقه و إحيائها فيه. 


والمهجّ هنا أن نعلم أنْ الإنسان ليس فكرا و عقلا صرفا كى يستسلم أمام قدره الاستدلالءبل علاوه على ذلك فإنْ مجموعه من 
العواطف و الأحاسيس التى تشكل جانبا مهما من روحه مطويه فى وجوده.و التى يجب إشباعها بشكل صحيح و معقول. 


ص عع 


و القرآن الكريم علّمنا كيفيه مزج البحوث المنطقيه بالأصول الأخلاقيه فى المحاورهحتّى تنفذ فى أرواح الآخرين. 
شرط التأثير و النفوذ فى روح الطرف المقابل هو إحساس الطرف المقابل بأنَّ المتحدّث يتحلى بالصفات التاليه: 
١-مؤمن‏ بما يقولءو ما يقوله صادر من أعماقه. 

؟"-هدفه من البحث طلب الحقٌّءو ليس التفوّق و التعالى. 

“-لا يقصد تحقير الطرف المقابلءو إعلاء شأن نفسه. 

*-ليس له مصلحه شخصيه فيما يقولءبل إِنْ ما يقوله نابع من الإخلاص. 

ه-يكنٌ الاحترام للطرف المقابل؛لذا فهو يستخدم الأدب و الرقّه فى تعبيراته. 


ع-لا يريد إثاره العناد لدى الطرف المقابل»و يكتفى من البحث فى موضوع بالمقدار الكافى»دون الإصرار على إثبات أنْ الحقّ 


إلى جانبه.ليعرض حديثه. 
/ا-منصفءلا يفرط بالإنصاف أبداءحتّى و إن لم يراع الطرف المقابل هذه الأصول. 
8-لا يقصد تحميل الآخرين أفكاره»بل يرغب فى إيجاد الدافع لدى الآخرين حتّى يوصلهم إلى الحقيقه بمنتهى الحريه. 


الدقّه المتناهيه فى هذه الآيات»و أسلوب تعامل الرّسول صِلَّى الله عليه و آله-بأمر اللّه-مع المخالفين»المقترن بكثير من اللفتات 

الجميله:تعتبر دليلا حا على ما ذكرناه.فهو أحيانا يصل إلى حدّ لا يشير بدقه إلى المهتدى أو المضل .فى أحد القريقين بل يقول: 
اياي 2 لا 7 1 5 5 

وَإِنَا أؤ إياكم لَعَللِمْ مُدىَ أوْ فى ضلالٍ مُبين حتى يثير فى الذهن التساؤل عن علامات الهدى أو الضلال فى أى الفريقين. 


م 


ا دعر 0 و رلا 2 5 ل يا لا 0 
أو يقول: قل يَجْمَعْ يننا رَبِنا ثم يَفتَح بيننا بالق . 


طبعا لا يمكن إنكار أن كلّ ذلك بالنسبه إلى الأشخاص المؤمّل اهتداؤهمءو إلا إن القرآن يتعامل مع الأعداء المعاندين و 
الظلمه القساه الذين لا يؤمّل منهم القبول بذلك بطريقه اخرى.أسلوب محاورات الرّسول صلى الله عليه و آله و الأثمه عليهم 


ص 6 


مخالفيهم يمثل نموذجا حيّا فى هذا المجالءو كمثال على ذلك لاحظوا ما ورد عن الإمام الصادق عليه الس لام بهذا الخصوص 


ففى أوائل كتاب توحيد المفضل نقرأ«روى محمّد بن سنان قال:حدّثنى المفضل بن عمر قال:كنت ذات يوم بعد العصر جالسا 
فى الروضه الشريفه بين القبر و المنبر»و أنا مفكر فيما خصٌ الله تعالى به ستيدنا محتر.دا صِلَى الله عليه و آله».من الشرف و 
الفضائلءو ما منحه و أعطاه و شدّفه و حباهءمتما لا يعرفه الجمهور من الالمّه و ما جهلوه من فضله و عظيم منزلته»و خطير 
مرتبته»فإنَى لكذلك إذ أقبل«ابن أبى العوجاء»«رجل ملحد معروف».إلى أن يذكر أحاديث هذا الرجل التى سمعها 
المفضّل...إلى أن(قال المفضّل):فلم أملكك نفسى غضبا و غيظا و حنقاءفقات: 


يا عدو الله ألحدت فى دين اللهءو أنكرت البارى جل قدسه الذى خلقكك فى أحسن تقويم و صوّرك فى أت صورهءو نقلكك 
فى أحوالكك حتّى بلغ إلى حيث انتهيت.فلو تفكرت فى نفسكك و صدقكك و لطيف حتركك؛لوجدت دلائل الربوبيه وآثار 
الصنعه فيكك قائمه»و شواهده خل و تقس فى خلقكك واضحةيو براهينه لكك لائحهءفقال: 

جعفر بن محمّد الصادق فما هكذا تخاطبناء و لا بمثل دليلك تجادل فيناءو لقد سمع من كلامنا أكثر مما سمعت.فما أفحش فى 
خطابناءو لا تعدّى فى جوابناءو إِنّه الحليم الرزين»العاقل الرصينءلا يعتريه خرق و لا طيش و لا نزق»يسمع كلامناءو يصغى إلينا و 
يتعرّف حتجتناءحتّى إذا استفرغنا ما عندناءو ظننا أنّا قطعناه»دحض حبجتنا بكلام يسيرءو خطاب قصير يلزمنا به الحجهءو يقطع 
العذر»و لا نستطيع لجوابه ردّاءفإن كنت من أصحابه فخاطبنا بمثل خطابه) )١(‏ . 


ص عع 


)١-١‏ توحيد المفضل-أوائل الكتاب. 


الآبات [سوره سبا (1): الآبات 74 الى ]"٠‏ 


اشاره 


250 


ا كن أخثر اناس لآ يَمُونَ (04 و بتو لوق بلا لهذا الوغد إِنْ كن لادقِينَ (9]) 


0 . 
7 0 


اشاره 
الدّعوه العالميه: 


الآيه الاولى من هذه الآبات»تتحدّث فى نبوّه الرسول صلَّى الله عليه و آلهءو الآيات التى تليها تتحدّث حول الميعاد.و مع الأخذ 
بنظر الإعتبار أن الآيات السابقه تحدّئت عن التوحيد»نصبح أمام مجموعه كامله من بحوث العقائد»تتناسب مع كون السوره مكيه 
أشارت الآبات ابتداء إلى شموليه دعوه الزسول صلَّى الله عليه و آله و عموميه نبؤته لجميع البشر فقالت: و أَرْسَلاكَ إلا كاه 
ل لا 0 


2 


ناس بَشِيرا وَ نَذِيرا كن أ أكثرَ اناس لا يَعْلَمُونَ . 
«كافه)من ماده كفٌ»و تعنى الكفٌ من يد الإنسانءو بما أن للانسان يقبيض 


صن وعم 


على الأشياء بكمّه تاره و يدفعها عنه بكمفّه تاره اخرىءفلذا تستخدم هذه الكلمه للقبض أحياناءو للمنع اخرى. 


و قل احتمل المفه رون الاحتمالين هناءالأوّل بمعنى «الجمعاو فى هذه الحاله يكون مفهوم الآديه«إنئنا لم نرسلكك إلآ لجميع 
الطابوراى عالميه دعية التسول فيان اللمعلدى الى وى هذا النص زواناك علديده ورت قن تيز الالاهق طرق 


الفريقين. 


' : 5 0 
و عليه فمحتوى اليه شبيه بالا-يه(١)سوره‏ الفرقان ارك الذى نزل الفة ان على عد ده ليون للع المينٌ نذيرا و كذلك 


الآيه(19)من سوره الأنعام و أوحى إِلَىَ ذا لقُن لِأْدِرَكُمْ به وَ مَنْ بل . 


جاء فى ححديك عن ايخ عباس يثقله المفش روث بختاسيه هذه الآبه أن عمومية دعوه التسول صلى الله علية و آله ذكزت كواحدة 
من مفاخره العظيمه. 


عه على للد غليد او اله نشوك راعطرك ويا والاد اقول تخ ادكه إلى الأحصر و الأسوف و صيلة لى الأوف طيدرراو 
مسجداءو أحل لى المغنم و لا يحل لأحد قبلى» و نصرت بالرعب فهو يسير أمامى مسيره شهرءو أعطيت الشفاعه فادّخرتها لامتى 
يوم القيامه» ل١)‏ . 


و إن كان لم يرد فى الحديث أعلاله تصريح بتفسير الآ-يه»فثمّه أحاديث اخرى بهذا الخصوصءإمّا أن تصرّح بأنّها فى تفسير 
اليه أو يرد فيها تعبير«للناس كافه»الذى ورد فى نفس الآيه (؟) .و جميعها مدلل على أنْ مقصود الآ-يه أعلاه»هو عالميه دعوه 
الاتسول فى اللدعليةو آله 


و ذكر للايه تفسير آخر مأخوذ من المعنى الثانى لكلمه«كفٌ؛و هو(المنع)»» و طبقا لهذا التفسير تكون«كافه»صفه للرفبول عن 
الله عليه و آله 40 و يكون المقصود أن الله 


ص هرا 


آ )١‏ تفسير مجمع التبيانمجلد مص 801١‏ 


؟- ؟) انظر تفسير نور الثقلين»:مجلّد ؟.ص 700 و 7102. 
*- ”0 أحيانا تلحق (التاء)اسم الفاعل لتكون صيغه مبالغه لا علامه للتأنيث كما فى«روايه). 


سبحانه و تعالى أرسل الرّسول صلَى الله عليه و آله كمانع و رادع و كافٌ للناس عن الكفر و المعصيه و الذنوبءو لكن يبدو أن 
التفسير الأوّل أقرب. 


على كل حال-كما أنّ لكل الناس غريزه جلب النفع و دفع الضرر- فقد كان للرسل أيضا مقام«البشاره)و«الإنذار».لكى يوظفوا 
هاتين الغريزتين و يح كوهماءو لكن أكثر المغفْلين الجّال-بدون الالتفات إلى مصير هم -ينهضون للوقوف فى وجههم و 
سكزوق تلك" المواه الألهية العتانيه: 


و بناء على ما أشارت إليه الآيات السابقه من أنّ الله سبحانه و تعالى يجمع الناس و يحكم بينهم تورد هذه الآآيه سؤال منكرى 
2 نات تروف 6 م 2 
المعاد كما يلى: وَ يَقُولُونَ مَتلِ] لهذًا الْوَعْدٌ إِنْ كتتع لادِقِينَ . 


لقد طرح هذا السؤال من قبل منكرى المعاد على الرّسول الأ-كرم صلَى الله عليه و آله أو الأنبياء الآدخرين مراراءحينا لفهم و 
إدراك هذا المطلبءو أغلب الأحيان للاستهزاء و السخريه من قبيل:أين هذه القيامه التى تؤكدون على ذكرها مرارا و تكراراءلو 
كانت حفًا فقولوا متى ستأتى؟إشاره منهم إلى أن الإنسان الصادق فى إخباره يجب أن يعلم بجميع جزئيات الموضوع الذى يخبر 


عنه. 


ولكن القرآن الكريم يمتنع دائما عن الإجابه الصريحه على هذا السؤال و تعيين زمان وقوع البعثءو يؤكدد أناهنة الأمووفي 
من علم الله الخاصٌ به سبحانه و تعالىءو ليس لأحد غيره الاطلاع عليها. 


إن إخفاء تأريخ قيام الساعه-حتّى على شخص الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله-كما أسلفنا-لأنٌ الله سبحانه و تعالى أراد 
لعباده نوعا من حريه العمل مقترنه بحاله من التهتيؤ الدائم:لأنّه لو كان تأريخ قيام القيامه معلوما فإِنّ الجميع سيغطون فى الغفله و 
الغرور و الجهل حينما يكون بعيدا عنهمءأمًا حين اقترابه منهم فستكون أعمالهم 


50١: ص‎ 


ذات جنبه اضطراريه.و فى كلتا الحالتين تتحيجم الأهداف التربويه للإنسانءلذا بقى تأريخ القيامه مكتوماءكما هو الحال بالنسبه 

إلى «ليله القدرتلكك الليله التى هى خير من ألف شهرءأو تاريخ قيام المهدى عليه الس لام»و عبر عن ذلكك المعنى بلطف ما ورد 
3 اللي جه رطمي و 9 > ره 2 

ف الآندزة لاس سؤرودطه إن الساعة اه أكاة أخفييا كر ى كل تقين لا تفملا .: 


1 أواشكك اللندين فضبة وق أن التق يك اللشعلهى اله يج أن يكون على علم بالتأريخ الدقيق ليوم القيامه لأنّهِ يخبر 
عنهاءفإنَ ذلك غايه الاشتباهءو دليل على عدم معرفتهم بوظيفه النبوّهءفالبى مكلف بالإبلاغ و البشاره و الإنذارءأمًا مسأله القيامه 
فمرتبطه باللّه سبحانه و تعالى؛و هو وحده الذى يعلم تمام تفاصيلهاءو ما يراه الله لازما لأغراض تربويه.أطلع عليه الرّسول الكريم 
صلى الله عليه و آله. 


2006 لأ ره ل اللاي يت 
هنا يثار سؤالءو هو أنْ القرآن الكريم فى مقام تهديد المخالفين يقول: لا تث تَأخِرُونَ و لكن لماذا يقول أيضا: لا تَسْتَقدِمُونَ ؟فما 
هو تأثير ذلك فى هدف القرآن. 
للإجابه يجب الالتفات إلى نكتتين: 
الاولى:أن ذكر ذينكك الاثنين معا إشاره إلى قطعيه و دقّه تأريخ أى أمرءتماما كما تقول:«فلان قطعى الموعدءو ليس لديه تقديم 
أو تأخير). 


القَانيه: أن جمعا من الكفار المعاندين يلون على الأنبياء دائماءبقولهم:لماذا لا تأتى القيامه؟و بتعبير آخرءكانوا يستعجلون ذلكك 
الأمرسواء كان ذلكك من قبيل الاستهزاء أو غير ذلكك.و القرآن يقول لهم:«لا تستعجلوا فإنَ تأريخ ذلك اليوم هو عينه الذى قرّره 
اللمتمحانه و كمال 


ص :67 


لآبات [سوره سبا (7): الآبات "١‏ الى "7 "] 


اشاره 
07 
َكل توا أن كين بذ رآ وى ين ب و لذ .4 إذالطلعوت زوفو جند هع توجع بغف هم إل نف 
القؤل > ا 
َن ادق بعد إذ امع بن ثم مجريين (1 و 5آل اين خط موا دي لشتكيزوا بن عكر يل وار إذ وو أذ 
عفر بالل و تجن له أللاداً و ع ؤوا للاهة يا وأو لواب و جع اشن فى أطأق انين قروا ل هرون إ57 89 ثرا 


0 رمم 
التفسير 


لمناسبه البحث الوارد فى الآيات السابقه.حول مواقف المشركين إزاء مسأله المعاد.تعرّج هذه الآيات إلى تصوير بعض فصول 
المعاد المؤلمه لهؤلاء المشركين كى يقفوا على خاتمه أعمالهم. 


ص ورددرا 


وو 31 


1 9 ا ا ا اناو اقم 4 لنا” 1 اك 
أولاء.يقول تعالى: و قال الذينَ كفرُوا لنْ نَؤْمِنَ هذا القنان. 3 لأ بالدى ين بداتد اق :ولأ بالكتي التستاوية السابقه. 


كلمه«لن؛للنفى الأبدىءو عليه فهم يريدون القول لرسول الله صلى الله عليه و آله:انكك حتّى لو بقيت تدعونا للإيمان إلى الأبد 
فلن نؤمن لككءو هذا دليل على عنادهم؛ بحيث أنّهم صمّموا على موقفهم إلى الأبد.فى حين أن من يطلب الحقٌّ و يسعى لهءإذا 
لم يقتنع بدليل مالا يمكنه أن ينكر جميع الأدله الممكن ظهورها مستقبلا قبل أن يسمعهاءفيقول:إِنْى أردٌ جميع الأدلّه الأخرى 
أيضا. 


أمَا من المقصود ب«الذين كفروا»؟فقد أشار جمع من المفسّ رين إلى أنْهم «المشركون)ءو بعضهم أشار إلى أنّهم«اليهود و أهل 
الكتاب)»ءو لكن القرائن الوارده فى الآبات اللاحقه.و التى تتحدّث عن الشرككءتدلل على أنْ المقصود هم المشركون. 


والمقصود من«الذى بين يديه»هو تلكك الكتب السماويه التى نزلت قبل القرآن على أنبياء سابقين»و قد ورد هذا التعبير فى كثير 
من آيات القرآن مشيرا إلى هذا المعنى-خصوصا بعد ذكر القرآن-و ما احتمله البعض من أن المقصود منه هو«المعاد)» أو«محتوى 


القرآنافيبدو بعيدا جدًا. 


على كل شكال :فإث إتكان الانمان كك الأساء الساف حمل ايكون النقصوه يتفي يله السو يلي اللمعلية و الشمق 
اذل نف الكنت الستازيه الأخرى» اعفار أن القران كن على موضوع ورود دلائل على نبوّه الرّسول صلَى الله عليه و آله فى 
التوراه و الإنجيلءو لهذا يقولون:نحن لا نؤمن لا بهذا الكتاب و لا بالكتب التى سبقته. 


ثم تنتقل إلى الحديث حول وضع هؤلاء فى القيامه من خلالى مخاطبه الّسول صِلَى الله عليه و آله فيقول تعالى: وَ لو تَركُ إذ 


لظَالِمُونَ مَوْقَوفونَ عِنْد رَبّهمْ يَوْجِعٌ بَعْضْهُمْ 


ص ددرا 


لل بغض الْقَوْلَ 


و مرّه اخرى يستفاد من الآبه أعلاه أنْ من أهم مصاديق«الظلم»هو«الشركك و الكفر). 


التعبيراعند رتّهم/إشاره إلى أنهم حاضرون بين يدى مالكهم و ربّهمءو ما أكثر و أشدّ خجلا من أن يكون الإنسان حاضرا بين 


يدى من كفر به.فى حين أنْ كل وجوده غارق بنعمه. 


فى حين أنّ«المستضعفين"الذين اتّبعوا بجهلهم 'المستكبرين؛و هم الذينٍ ماخر ارين الغرور و التسلّط على الآخرين و رسموا لهم 
منهجهم الشيطانى» هناكك: قو لين اشُضيفُوا لذي اشتخبزوا لؤ لا أتمع لكنا مؤمنين . 


إِنْهم يريدون بذلكك إلقاء مسئوليه ذنوبهم على عاتق هؤلاء«المستكبرين امع أنهم لم يكونوا حاضرين للتعامل معهم بمثل هذه 
القاطعيه فى دار الدنياءلأنَ الضعف و الخور و الذلّه كانت حاكمه على وجودهمءو قد فقدوا حريتهم.أمًا هناكك و بعد أن تبعثرت 
تلك المفاهيم الطبقيه التى كانت سائده فى دار الدنياءو انكشفت نتائج أعمال الجميع»فهم يقفون وجها لوجه مقابل هؤلاء و 


يتحدّثون بصراحه و يتلاومون معهم. 


لكن«المستكبرين/لا يبقون على صمتهم بل تن الْذِينَ اشتكيروا للدي اسْتّض عفوا ٠‏ نَخنٌ 1ط ء 5 بَعْدَ إِذ لا ا 
كلك فلسنا بمسؤولين»فمع امتلا.ككم حريه الإسراده»استسلمتم لأحاديثنا الباطله»و كفرتم و أالحدتم ل أحاديث الأنياء 


صحيح أنّ المستكبرين ارتكبوا ذنبا كبيرا بوسوستهمءو لكن حديثهم الذى تذكره الآ-يه الكريمه له حقيقه أيضاءحيث أن 
المتملقين لم يكن عليهم أن يصموا 


ص :6 


1-1١‏ (يرجم) :تأتى كفعل لازم و كفعل متعدّىء.و قد وردت هنا بالحاله الثّانِيه لتعطى معنى العودهءو مجيئها بعدايءة بعضهم إلى 
بعضامعناه فى النتيجه بمعنى «مفاعله). 


أسماعهم و أبصارهم و يلهثوا وراءهمءو إِنّما عليهم أيضا مسئوليه ذنوبهم. 


ولكن المستضعفين لا يقتنعون 0 00 لم المستكيرين: وَكالَ الْذينَ امْتضْعِفُوا للَذِينَ 
اسْتكبرواءبلُ مكو اليل وَ الارِ إِ تمرُوا أذ كو سو حك له انداذا: 


نعمءفأنتم الذين لم تكفوا عن بث السمومءو لم تفرطوا بأى فرصه من الليل أو النهار من أجل تحقيق أهدافكم المشؤومه».فصحيح 
أننا كنا أحرارا فى القبول بذلككءو بذا نكون مقصّ رين و جناهءو لكن باعتباركم عامل الفساد فأنتم مسئولون و مجرمونءيل إنُكم 
واففدن كحصن لأسا لذلككءخاصّه و أنْكم كنتم تتحدّثون معنا دائما من موقع القدره و السلطهء(التعبير ب«تأمروننا»شاهد على 
هذا المعنى). 

بديهى أنْ المستكبرين لا يملكون جوابا لهذا القولءو لا يمكنهم إنكار جرمهم الكبير ذاكك.لذا فإِنْ الفريقين يندمون على ما 


قدّمت أيديهم»المستكبرون على إضلالهم لس 00 المشؤومه. و لكن 
لكى لا يفتضحوا أكثر فانّهم يكتمون الندم حي حينما يواجهون العذاب الإلهى.. 


6 7 ءَلا لا ع لا 200 000 :لا 5 لا آَ لس 


فمع أن الكتمان لا ينفع فى«يوم البروزاهناك.و مع عدم أمكافة اعفاد شبن إلا أنّهم-جريا على ما تعوّدوه فى الدنيا من قبل- 
يتوهّمون أن فى استطاعتهم كتمان حالتهم»فيلجئون إلى ذلك. 

نعم»فهم فى الدنيا حينما يلتفتون إلى اشتباههم و يندمون لم يكونوا يمتلكون الشجاعه لإظهار ندمهم الذى هو أوّل طريق التوبه و 
إعاده النظرءو تلكك هى الخصله الأخلاقيه الخاصّه بهم والتى يمارسونها فى الآخره أيضا.و لكن ما الفائده؟ بعض المفش رين 
احتملوا أن يكون ذلك الكتمان للندامه بسبب الرهبه الشديده من مشاهده العذاب الإلهىءو انحباس أنفاسهم فى صدورهم و 


انعقاد ألسنتهم 


ص 6 


نتيجه الأغلال التى غلّت بها رقابهم و السلاسل التى لفّتهم.مع أَنْهم يطلقون صرخاتهم فى مواقف اخرى من القيامه ليا وَيْلنا إِنَا كنا 
1 
ظالميق 33. 


و قال آخرون:إن«أسرّوا»بمعنى«أظهروا/بناء على أن هذه اللفظه تستعمل لمعنيين متضادّين فى اللغه العربيه»و لكن من ملاحظه 
الموارد التى استعملت فيها هذه اللفظه فى القرآن و غير القرآن»يبدو هذا المعنى مستبعداء بلحاظ أنَّ«سرً) عاده تستخدم للإشاره 
إلى ما يقابل«العلن».و قد ضعّف الراغب هذا المعنى أيضا مع أنْ بعض علماء اللغه أشار إلى كلا المعنيين (5) . 

53 ه 5 لا و 
و على كل حالءفإنَ هؤلاء قد وجدوا نتائج أعمالهم هَل يُجِرَوْنَ إلا ما كانوا يَعْمَلونَ . 


نعم»فأعمال و جنايات الكفار و المجرمين هى التى أضحت قيودا و سلاسل تلفّ أعناقهم و أيديهم و أرجلهمءلقد كانوا فى هذه 
الدنيا أسارى هوى النفس و الطمع و الظلم و ل ل ا ل 
آخر...إذنءفالآ-يه تشير أيضا إلى قضيّه تجسّم الأعمال التى أشرنا إليها مرارا.لأنها تقول: هَل : خرن إلا كانُوا يَعْملُوتَ و أى 
تعبير أكثر وضوحا و حيويه من ذلكك التعبير عن تجسّم الأعمال. 


التعيين ن«الذين كفرواء يشير إلى أن فريك الغاوين و المغويين المستضحفيق. و كل الكفان يلون ذلك المصيروو عاده فَإنٌ ذكر 
ذلك الوصف هو إشاره إلى أن عله عقابهم إِنّما هى١كفرهم).‏ 


ص :ا 


أ ]) الأساس 1 
"- ؟) انظر لسان العرب ذيل مادّه(سرٌ)فهناك بحث مفصّل بهذا الخصوص مع اختلافات أهل اللغه و الأدب, مجلّد ع.ص 01" 


لآبات [سوره سبا (7): الآيات ©" الى 8"] 


اشاره 

و , لله .من لو , 

وا وس لما فى قويه من كدير إلا قال مترفو عا إن ل © سك به كافزوت (5 و وا تخ نحن أكتد أطلالد لامالا تحن معي 

مأل إذو يط لو ين اد وشيد: يل نر اي لأجتقرة ١م‏ و كم لا لفحم باى ؛ ربك 

ل 

عند لفق إلا من من وَ عَيَلَ لالحا ولك لَهُع باك ألضّعٍْ بها عَِلُواوَُمْ فى الْعُرقاتِ آبِنُونَ (00) و اَلّذِينَ يَشعؤنَ فى 
َّ 

0 لاجزيق أ » و مه 

التفسير 

اشاره 


الأموال و الأولاد ليست دليلا على القرب من الله.. 


بعد أن كان الحديث فى الآيات السابقه فى الغاوين من المستكبرينءفإنٌ جانبا آخر من هذا المبحث تعكسه الآيات أعلاه بطريقه 
اخرىءو تقدّم المواساه أيضا للرسول صَلَى الله عليه و آله ضمن إشارتها بأن لا تعجب إذا خالفك المخالفونءفإنٌ المستكبرين 


ص ردنا 


المرفهين طبعوا على مخالفه أنبياء الحقّفتقول الآديه المباركه: وَ لما أَرْسَلْنا فى قَدْيهِ مِنْ نَذِير إلا قال مُترقُوها إِنَا بللا أَوَلتُمْ به 
0 1 - فو ركم - - 
اتتيوو ب الانذاروو هو الخشبار الذى افد تشويقىو آقاره إلى أثياء الله الذوخ ندروق النانى من عذات الله فى قال الاتحزافات 


والظلامات والذنوب والفساد. 


«مترفوها»جمع«١مترفامن‏ مادّه«ترفابمعنى«التوسّع فى النعمه)و (المترف)الذى قد أبطرته النعمه و سعه العيش.و أترفته النعمه أى 
أطغته )١(‏ . 

نعمءفإنٌ هذه الفئه المترفه الغافله الطاغيه كانت الصف المتقدّم من مخالفى الأنبياء عاده.لأنهم يرون أن تعليمات الأنبياء تتضارب 
مع أمانيهم و أهوائهم من جههءو لأنْ الأنبياء يدافعون عن حقوق المحرومين التى اغتصبها هؤلاء المترفين و نالوا هذا النعيم»من 
جهه ثانيه.و لأنّهم دائما يستخدمون عامل التسلّط لحمايه مصالحهم و أموالهم من جهه ثالثه.و الأنبياء يقفون قبالهم فى كل هذه 
الحالاتءلذا فإنّهم يهبون فورا لمخالفه الأنبياء. 


العجيب أَنّهم لا يشيرون إلى حكم أو فقره خاصّه ليخالفوهاءبل إِنّهم فورا و مرّه واحده يقولون(نحن كافرون بكل ما بعثتم بهاو 
لن نخطوا معكم خطوه واحده؛ و هذا بعينه أحسن دليل على عنادهم و تعضّبهم إزاء الحٌ. 


وقد كشف القرآن فى آيات مختلفه عن مسأله مهمّه.و هو أن المحرومين هم أوّل من يلبى دعوه الأنبياء»و المتئعمين المغرورين 
أيضا هم أوّل مجموعه ترفع لواء المخالفه. 


و رغم أن منكرى دعوه الأنبياء لا ينحصرون فى هذه المجموعه فقطءو لكنّهم غالبا عامل الفساد الأوّل و الدعاه إلى الشركك و 
الخرافات»و يسعون دوما إلى إكراه 


ص «الأذارا 


.1١ا/ لسان الغرئ سملن 4.)ص‎ )١ -١ 


الآخرين لسلوك طريقهم.و ردّ هذا المعنى أيضا فى الآيات *7-الزخرفء.و ١١8‏ -هودءو **-المؤمنون. 


هذه المجموعه لم تقف فقط فى وجه الأنبياء فحسبءبل قبال أيّهِ خطوه إصلاحيه من قبل أى عالم أو مصلح أو مفكر 
مجاهدءفقد كانوا السباقين للمخالفه. و لا يتورّعون فى ارتكاب أيه جريمه و تآمر ضدٌّ هؤلاء المصلحين. 


3 5 0 لاء 5 د ََ « 
تشير الآيه التاليه إلى المنطق الأجوف الذى يتمشكك به هؤلاء لإثبات أفضليتهم و لاستغفال العوام فتقول: وَ قالوا تحن أكثَر أملاالا 


وَأَولاداً . 
إن الله يحتناءفقد أعطانا المال الوفيرءو القوّه البشريهءو ذلكك دليل على لطفه بحقّنا و إشاره إلى مقامنا و موقعنا عندهءو لذلكك لن 
نعاقب أبدا وَ لا نَحْنٌّ بِمُعَذّبِينَ ! فلو كنا مطرودين من رحمته فلم سير لنا كلّ هذه النعم؟الخلاصهءإن وفره النعيم فى دنيانا دليل 
واضح على كونه كذلكك آخرتنا!! بعض المفتدرين احتملوا أن يكون قولهم: وَ ليا نين بِمُعَدَِينَ دليلا-على إنكارهم الكلّى 
للقيامه و العذاب.و لكن الآيات اللا-حقه تدلّل على عدم قصد هذا المعنى»بل المراد هو(القرب من الله بسبب الثروه التى 
يملكونها). 


الآيه التى بعدها تردّ بأرقى أسلوب على هذا المنطق الأجوف الخدّاع و تنسفه من الأساسءو بطريق مخاطبه الرّسول صلَّى الله عليه 
0 2 0 أنه اران 3 .> لا 0 
بنظام حياه الإنسان.و ليس له أى ربط بقدر و مقام الإنسان عند الله سبحانه و تعالى: قل إن رَبَّى يَبْسْط الرَّرْق لِمَنْ يَسَاءٌ وَ يَقَدِرٌ . 


وعليه فلا يجب اعتبار سعه الرزق دليلا على السعادهءو قلته على الشقاء. 
لل الا وى 

كن كت اناس لا يَعلمُودَ 

. طبعا أكثر الجهّال المغفّلين هم كذلككءو إلا فإنَ هذا الأمر واضح للعارف. 


8 5 مم لاع لأا 
ثم تتابع الآبات هذا المعنى بصراحه أكثر.تقول: وا أَمالْكم ولا أَؤلاد كم 


62:٠: ص‎ 


الى تُمَوَبْكعْ عِنْدَنا زُلْفلا 
لا 


لقد عم هذا الاشتباه الخطير بعضا من البسطاءء و تصوّروا بأنْهم ما داموا محرومين فى الدنيا فهم مغضوب عليهم و مطرودون من 
رحمه اللّهءو هؤلاء المرقهون هم المحبوبون المقبولون لديه. 


ما أكثر المحرومين الذين امتحنوا بالحرمانءفنالوا أرقى الدرجات و المراتب الروحيه. 


وما أكثر المرفهين الذين أصبحت أموالهم و ثرواتهم وبالا عليهم و مقدّمه لعقابهم. 
لما لا 1 
أليس قد ذكرت الآيه(18)من سوره التغابن بصراحه إلا أملالكع و أؤلاد كع فته وَاللَهُ عِنْدَهُ أخِرٌ عَظِيمٌ . 


و لكن ليس معنى هذا هو حت الإنسان على ترك السعى و الدأب اللازم لإقامه الأود.بل المقصود هو التأكيد على أن امتلاكك 
الأمكانات الاقصاديه و القوه البشرية الواسعه لآ نكل أبدا القع هريد للاتساق عتد الله 


0 
ثم تتناول الآيه موضوع المعيار الأصلى لتقييم الناسءو ما يسبب قربهم منه (على شكل استثناء منفصل)فتقول: إلا مَنْ آمَنَ وَ عَمِل 
1 


عع لات عر لا 1 0 75 ' 6 حو فل لع 
صالِحاً قأولئك لَهُمْ جَرَاءُ الضعْضٍ بلا عَمِلُوا وَهُمْ فى الْعُرْفاتِ آمِنُونَ (1) . 
و عليه فجميع المعايير تعود أصلا إلى هذين الأمرين«الإيمان؛و«العمل الصالح)».و يستوعب هذا المعيار جميع الأفراد و فى أى 
زمان أو مكانءو من أى طبقه أو مجموعه كان.و اختلاف مراتب البشر أمام الله نما هو بتفاوت درجات إيمانهم و مراتب عملهم 
الصالحءو لا شىء سوى ذلكك.حتّى طلب العلم أو 


68١: ص‎ 


)١--١‏ «زلفىاو«زلفه)بمعنى المنزله و الحظوه(مفردات الراغب)»؛و لهذا السبب عبر عن(منازل الليل)ب(زلف الليل)- و التعبير 
ب«التى الأجل أنه فى كثير من الموارد يعود الضمير المفرد المؤنث إلى جمع التكسيرءو عليه فلا حاجه إلى التقدير هنا. 
؟-5) التعبير ب«جزاء الضعف)من قبيل إضافه الموصوف إلى الصفه. 


الانتساب إلى أفراد عظماءءبل حتّى للأنبياء»إذا لم يكن مقترنا بهذين الأمرين فإنّه وحده لا يضيف إلى قيمه الإنسان شيئا. 


هنا يشطب القرآن و بصراحه قل نظيرها على كل الظنون المنحرفه و الخرافات بخصوص عوامل القرب من اللّهءو ما يرفع من قيمه 
الإنسانءو يخلص إلى أن المعيار الأصيل هو فى شيئين فقطءيستطيع كل الناس تحصيلهاءو أن الإمكانات و المحروميات الماديه 
لا أثر لها فى ذلكك. 


أجلءفإنّ الأموال و الأولاد أيضا إذا وججهت بهذا المسير»صبغت بتلكك الصبغه الإلهيّه و تقتئلت لون الإيمان و العمل الصالح»و 
أصييكة سنياقى التر تمن اللى انا الأنوال و الآر لاد :الى معن الأاة تفن اللضرو تكرة له فقا فيد مع ذوة اللدوسيا للشساد 
5 - و 3 سرع 3 56 9 ََ لا 5 2 2 < 2 

و الإفساد.فهى جواذب جهنّمءو كما قال القرآن الكريم: ل بها الّذِينَ آمنُوا إنَّ مِنْ أنراجكم وَ أؤلادكع عَدُوًا لَكم فَاحْذَرُوهُمْ . 
20 

كلمه«ضعفاليست بمعنى«مضاعفه الشىء مرتين»فقط.بل بمعنى «أضعاف مضاعفه لأكثر من مرتين»).و قد وردت فى هذه الآبه 

5 354 عس اع 7 ع ع 0 م 7 مل 3 لا ع 

بهذا المعنى.لأنّنا نعلم أن أى عمل حسن يحسب عند الله بعشره أمثاله على الأقل مَنْ لاءَ بالْحس مه قَلَهُ عَشْدْ أَسثاليًا . (8) و أحيانا 


«غرفاتاجمع اغرفه/ابمعنى الحجرات العلويه من البناء»و التى غالبا ما تكون إضاءتها أكثر و هواؤها أفضل.و بعيده عن الآفات.لذا 
عثر القرآن عن أفضل منازل الجنّه(بالغرف).و هذه اللفظه من ماذه«غرف»»ءعلى زنه( بحر) بمعنى رفع الشىء و تناوله. 


التعبير ب«آمنونافيما يخصّ أهل الجنْه تعبير جامع يعكس حاله الطمأنينه الروحيه و الجسديه لهم من كافه النواحىءفلا خوف 


من هجوم عدن أو فروقنء أو 


0 


.١؟»نياغتلا‎ 01-١ 
.١8٠ أنعام,‎ 0-١ 


آفه أو ألم»و لا خوف حتّى من الخوف!ءو ليس أغلى من هذه النعمه بأن يكون الإنسان معام كل اوقد بلاء شك مخ 
الإحساس بعدم الأمن فى مختلف جوانب الحياه. 

الآبه التاليه تصف الفريق المقابل لهؤلاء,فتقول:أمّا هؤلاء الذين يسعون و يجتهدون لتسفيه آياتناءلا يؤمنون و لا يتركون غيرهم 
يسيرون فى طريق اللإيمان»و يتوهمون أنهم يستطيعون الفرار من يد قدرتناءهؤلاء يحضرون فى عذاب أليم يوم القيامه وَ الَّذِينَ 


كفزة فى 010 لالجويع ١‏ كدق الدب تور 


هؤلاء هم الذين اعتمدوا على أموالهم و أولادهم و كثره عددهم لتكذيب الأنبياء»و عملوا على إغواء عباد اللّهحتّى بلغ غرورهم 
درجه أن توهّموا أنْهم يفلتون من قبضه العذاب الإلهىءو لكن هيهات فانٌ مصيرهم فى قلب جهنّم. 


عاس > لارء . لا م 5 5 ص 5 
و بما أن جمله أولئك فِى العَدْاب مُحْضِ رُونَ ليس فيها ما يدلل على الزمان الآتى-فقد تكون إشاره إلى كون هؤلاء مأسورين 


بالعذاب حتّى فى الوقت الحاضرءو أى عذاب أشدّ من هذا السجن الذى صنعوه لأنفسهم من أموالهم و أولادهم. 


كذلك يحتمل أن كر عير ادال علي تويك اله وساويه إلى رارك الول الو جا دكا مو لكان لعي 
إلى قوله: وَهُمْ فى العُرفاتِ آمنونَ . 


«معاجزين»:كما ذهب بعض أرباب اللغه إلى أن معناه أن هؤلاء تصوّروا أَنّهم سعطهوة القرار عن ندائره فقوو لمعا حزان 
و عقابهءإلا أنّ هذا التومم باطل و سراب خادع (1) . 


ص ورا 


)١1‏ الحقيقه أن عير «عاجرية)الذى أوردنا ففسيزة من مقردات الراضوشية شعير (وكادعوة الث و رسؤله)القرء- فلن بان 


مفاعله يمكن أن يأتى على هذه الصوره. 


اشاره 


من القضايا المهمّه فى حياه الأفراد والمجتمعات هى قضيّه«معايير التقييم»و «نظام القيم»الذى بتحكم بثقافه ذلكك المجتمع.لأنَّ 
كل الحركات الصادره عن الأفراد و الجماعات فى حياتهم إِنّما تنبع من هذا النظام و تهدف إلى خلق تلكك القيم. 


و اشتباه قوم من الأقوام و امّه من الأ-مم فى هذه القضيه و التعامل بقيم خياليه لا أساس لها قد يؤدّى إلى طبع تأريخهم بطابع 
الغرور.و إدراكك القيم الواقوة »و اتسسابر لتويك اساسا هنا ناد سعادتهم. 


عبيد الدنيا المغرورون يتصوّرون بأنّ القيم تنحصر فقط فى المال و القدره الماديه و التعداد البشرىءو حتّى القيمه أمام الله 
ينظرون إليها من داخل هذا الإطار»كما لاحظنا نموذجا من ذلكك فى الآيات السابقه»و هناكك نماذج كثيره من هذا القبيل تلاحظ 
فى القرآن الكريمءمنها: 

١-فرعونءالطاغيه‏ المتجبر»الذى كان يقول لمن حوله بأنّه لا يصدق أنّ موسى عليه السّىلام رسول من الله.فإن كان حمًا ما يقول 
فلم لم يعطه الله سوارا من الذهب قُلَوْ لا أل عليه أشورة من دمب ب 113 

و حتّى انه يرى عدمها دليل هى المهانه و الدونيه»فيقول: أَمْ أنَا يد مِنْ ذا الى هُوَ مَهِينٌ . (؟) 

8 0 0 ل الام 
١-مشركو‏ عصر الرساله المحمّديه تعيجبوا من نزول القرآن على رجل فقير كرسول الله صلى الله عليه و آله و قالوا: لؤ لا نَزّل هذا 
الْعَْآنٌ عَلِلْ وَجُلٍ مِنَ الْمَْيتِينٍ تَظِيم . 2*0 

6268: ص‎ 
الزخرف.”2.‎ )١ -١ 


7 9) الرخرق:16. 


مب م الرشرف: 1 


مر 0 مرا على .رامول اي فيه لتاب «طالوت»كقائد للجيش و قالوا: نَحْنٌ أَحق بِالْملك منْهُ وَل 
يوت سَعَدٌ سَعَهٌ من كال 2 


5 ا لدنقى وف ل ع 
؟-مش ركو زمان نوح عليه السّلام الآثرياء اعترضوا عليه بأن اتبعه أراذلهم»و هم الفقراء فى نظرهم 3 الوا | نَؤْمِنُ للك و اتبعك 
الَْرْدَلُونَ (؟) ه-أثرياء مكه أوردوا نفس هذا الاعتراض على الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله بقولهم: 


لقد أحاط بك الحفاهءو نحن نشمئرٌ حتّى من رائحتهمءة فلا نتبعكك إلا بابتعادهم عنكك يق أأقاك مطل هم القرآن الكريم فى سوره 

الكهف بشدّهءو هدّدهمءو أمر الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله بأن يكون وموم المرواضر مراك يسور 
ملا 

كانوا فقراء و ايز لفك مع الِّينَ يَدعُوثَ به بالقلاو و الي يربدُوتَ وه و لا عد عطاك عله 1 


لهذه الأسباب.كان أوّل عمل إصلاحى يقوم به الأنبياء هو تحطيم اطر التقييم الكاذبه تلككءو استبدالها بالقيم الإلهيه الأصيله و 
القيام باثوره ثقافيه)أبدلوا أساس الشخصيه و محورها من الأموال و الأولاد و الثروه و الجاه و الشهره القبليه و العائله إلى التقوى 


1000000 
ل ل ا ا لل ا به و أمزالكئ و لا 


لدع بال تُفَيكُم عنتما رف أعطت بعدها مباشره القيم الأصيله كبديل بالقول: إلا مَنْ آمَنَ وَعَِلَ لالحا . 

8 د عا 
والآيه الشريفه إن أكرمَكم عِنْدَ الله أتقاكم و التى أضحت شعارا إسلاميا بعد استبعاد القيم المرتبطه بالقبيله و العشيره»تشير إلى 
هذه الثوره الفكريه و الاعتباريه. فاستنادا إلى هذه الآيه(الحجرات-١1)فليس‏ هناكك شىء غير 


ص :مع؟ 


)١ -١‏ البقرهء/؟؟. 


؟- ؟7) الشعراءع»١١١.‏ 
+-”) الكهف»ءم/ 


التقوىءو الإيمان المقترن بالشعور بالمسؤوليه»و صلاح العملءليس سوى ذلك معيارا لتقييم شخصيه الإنسان و قربه من الله 
تعالى.و كل من كان له نصيب أكبر من ذلكك كان إلى الله أقرب و عنده أكرم. 


و الملفت للنظر أن محيط الجزيره العربيه كان قبل نزول التعاليم الإسلاميه القرآنيه الساميه-بتأثير هيمنه القيم الظالمه-خاضعا 
لأصحاب الأسموال و الكذبه من أمثال أبى سفيان و أبى جهل و أبى لهب.و لكن بعد ثوره القيم ظهر من نفس ذلكك المحيط 
أمثال أبى ذرّ و عمّار و المقداد(رضوان الله عليهم). 


لاء هم لا 
الجميل أن القرآن المجيد فى سور«الزخرف»و بعد ذكر الآيات التى أوردناها آنفا يقول: و لوالا ان ككون الْنْاسٌ أعَه لاجد 


الا رفم ا كاعر س5 
لمعك من يكير بالاحلان يرتهع ممما بن ِو و مرج ليبا تطرون و ير تهع الاب سُوْرا عَليّْها يَتَْكوْنَ وَ رَخْرُفا وَإِنْ كل 
ديك لي بلع اللاء الدلا وَ الآخرَةٌ عنْدَ ويك العتقة 3ك 


هذا كله لكى لا تحلّ القيم المزيّفه محل القيم الإنسانيه الواقعيه. 


ص ع 


21 لحرت سدوم 


لآيات [سوره سبا (): الآيات 9 الى 817] 
اشاره 


ل إن وى تبش رذق لمن ياه ون من اده وذ يَقدِرٌ له وَل أَنْفَفْتمْ مِنْ طَّ نء كو َه و و حبر زفي (09) و بزع تخشر 
لاء 
جبيعاً ل : ول للملايكه ]ولام ناكم كثوا يذو .0 قثو يلاك أنت ولأ بن دون لاني سل نير 
لا 0 


بهم مُؤْينُونَ (61) فَاليؤم لا يلك بَغض كم إيغض َع وَ لام تقول ِنَِّينَ طَلَمُوا ذُوقُوا عَذَاب انار َلَتى كنم بها كدر 
”ع 


التفسير 
اشاره 
نفور المعبودين من عابدبهم: 


اعرد كار ديز اخري بها لان يتوهمون بأنٌّ أموالهم و أولادهم سبب لقربهم من اللّه فتقول: قل إِنَّ رَبّى شط 
ا كين اده وَ يَقْدِرُ لَه . 


عن سمه ريط لك رونت اللا قوتي 


فمع أنَّ محتوى هذه الآيه يؤكد ما عرضته الآيات السابقه إلا أنّ هناكك ما هو جديد من جهتين: 


الا-ولى :أن الآ-يه السابقه التى عرضت نفس المفهوم»كانت تجحلاث: عن أموال و أولانة الكنا وكيا الآبه صل اليدات باحدواتها 
على كلمة«عباداتشير إلى المؤمتين او المعتى أله حتى فيما بخص المؤمنيق فانه قد يتّسع اررق جلانه الأصلح بالنسبه للمؤمن-و قد 
يشيع َلآ المضلحة نتفي ذلكه عق كل بخالفاث شعه وغية الروق لأسكق أن شك دزلا عن أن تن 


الانيه:الآ-يه السابقه أشارت إلى سعه الرزق و ضيقه بالنسبه إلى مجموعتين مختلفتين»فى حين أنْ هذه الآيه تشير إلى حالتين 
مختلفتين بالنسبه لشخص واحدءحينا يتّسع رزقه و حينا يضيق. 


إضافه إلى أن ما جاء فى بدايه هذه الآبه هو فى الحقيقه مقدّمه لما جاء فى آخرهاءو هو الترغيب فى الانفاق فى سبيل اللّه. 


جمله«فهو يخلفهتعبير جميل يشير إلى أنَّ ما ينفق فى سبيل اللّه إنْما هو فى الحقيقه تجاره وافره الربحءلأنّ الله سبحانه و تعالى 
تعد بأن يخلفه.و نعلم أنّه فى الوقت الذى يتعجّد فيه الكريم بأداء العوض فإنّه لا يراعى المقدار الذى يريد تعويضهيل إِنّه 
يعوّض بأضعاف مضاعفهءبل بمئات الأضعاف. 


طبعا إن هذا الوعد الإلهى لا ينحصر بالآخرهءفإنٌ ذلك مسلّم به.و لكن فى الدنيا أيضا فإِنّهِ يخلف ما أنفق بمختلف البركات. 
جمله هُوَ تر لازقِينَ ذات معنى واسعءو يمكن الإفاده منها من وجوه مختلفه. 

هو خير من يعطى رزقاءلأنّه يعلم ماذا يعطى و إلى أى حدّءبحيث لا يكون ما يعطيه عاملا للفساد و الغرورلأنّه عالم بكل شىء. 
هو يعطى أى شىء يريد أن يعطيه لأنّه قادر على كل شىء. 


ص اع 


ولا يريد جزاء على ما يعطيه لأنّه غنى بذاته.و يعطى ابتداءءلأنّه حكيم و عالم بكلّ شىء. بل الحقيقه أنّه ليس من رزّاق غيره أن 
أ فعط لما على :متنا روه اللددى رذا هوهو لبس مت رواسطة اطقال )لا وراقا: 


و كذلكك فهو تعالى يعطى النعم الباقيه قبال المال الفانىءو الكثير مقابل القليل. 


أن فريقا من الأثرياء الظالمين الطغاه كانوا فى صف المشركينءو ادّعوا بأنّهم نود 00 د أنهم شفعاؤهم يوم 
القيامه»فقد رد القرآن على هذا الادّعاء الباطل فقال: وَ يَوْمَ يَحْشُْرْهُمْ جمِيعاً ثم يَقُولُ للملائكه أ لَوُلاء إِيَاكم كانُوا يَعبْدُونَ . 


بديهى أنْ هذا السؤال ليس من باب الاستفهام عن الجوابءلأنّ الله تعالى عالم بكل شوو لك الهدق هو أن تظهر السفائق 
مق إنحنا بد الاقتكه لك معبا ا لأ الشنالوة و يخيب ظنّهمءو يغلموا بأنْ الملاتكه مشفر ين من أعمالهم» فيصيبهم اليأس إلى 
الأبد. 


ذكر(الملائكه)من بين المعبودات التى كان المشركون يعبدونهاءإمًا لأنْ الملائكه أشرف المخلوقات التى عبدها الضالونءو التى 
لم يحصلوا على شفاعتها يوم القيامه»فما ذا يستطيعون الحصول عليه من حفنه من الحجر أو الأخشاب أو الجنّ أو الشياطين!؟ أو 
أنه من قبيل أن عبده الأوثان كانوا بعتقدون أن الأحجار و الأخشاب هى مظهر و نموذج لموجودات علويه(كالملائكه و أرواح 
الأنجناء كوا لذ غناوه 


فكما ورد فى تاريخ الوثنيه عند العرب«إِنّ سبب حدوث عباده الأصنام فى العربءهو أنَّ«عمرو بن لحىامرٌ بقوم بالشام فرآهم 
يعبدون الأصنام فسألهم فقالوا له:هذه أرباب نتّخذها على شكل الهياكل العلويه فنستنصر بها و نستسقى. 


فتبعهم وأتى بصنم معه إلى الحجاز و سوّل للعرب فعبدوه و استمرّت عباده الأصنام 


ص يونا 


فيهم إلى أن جاء الإسلام» (1) (5) . 


والآلَن لننظر هاذا تقول الملاتكه للإجابه على سؤال البارئ عر و جل ؟لقد انارت الملاتكه ف الحقيقه أكثر الأجوبه شهوليه و 
ءِ . لام ضر واد نا .د 0 و ا اه ا عرق2 نهر 88 اس 
أعظمها أدبا قالُوا سبلطاتك أَنْتَ وَقنا مِنْ دُونِهمْ بَلْ كانوا يَعْبْدُونَ الْجنّ أَككرْهُمْ بهم مُؤْمِنُونَ . 
أمّ ا ما هو المقصود من الجواب الذى أجابت به الملائكه؟فللمفس_رين أقوالء و يبدو أن أقربها هو القول بأنّ 


المقصود (بالجنّ)هو(الشيطان)و سائر الموجودات الخبيثه التى شتجعت عبده الأوثان على ذلكك العملءو زينته فى أنظارهمءو عليه 
فإِن المراد من عباده الجنّ هى تلكك الطاعه و الانقياد لأوامرها و الرضى بأضاليلها. 


فالملائكه إذا يقولون ضمن إعلان تنفّرهم و عدم رضاهم على هذه الأعمال:إِنْ العامل الأساسى لهذا الفساد هم الشياطين؛و إن 
كان الظاهر أَنّهم يعبدونناءفالمهم هو الكشف عن الوجه الحقيقى لهذا العمل أمام الملاً. 


وقد ورد نظير هذا المعنى فى سوره يونس -الآيه(8١)حيث‏ يقول تعالى: 


د اد كم ادفاو ا ل 1102222 2 25س 5 ل ف ا 01 لال تعمد نّ أ 
وَيَوْمَ نَحْشْرُهُمْ جمِيعا ثمّ تقول لِلذِينَ أشركوا مَكاتكم أنْتم وَ ش رركا ؤكم فَرَيلنا يَتِنَهُمْ وَ قال ش رَكاؤْهُمْ ما كنتم إِيّانا تَعْبَدَونَ .أى 
إنْكم فى الحقيقه لم تعبدونا نحنءبل تعبدون أهواءكم و أوهامكم و خيالا-تكمءناهيكك عن أن هذه العباده لم تكن بأمرنا و 
رضانا.و عباده هذا شكلها ليست بعباده أصلا. 

و بهذه الطريقه يتبدّل أمل المشركين فى ذلك اليوم إلى يأس كاملءو تتجلى لهم بذلك حقيقه أن معبوديهم لن يحلوا من 
مشاكلهم عقده صغيره واحدهءبل على العكس فهم منهم متنفّرون مستاءون. 


لذا-و كاستخلاص للنتيجه-تقول الآيه الكريمه التى بعدها: 
ص :67 


)١-١‏ تفسير روح المعانى»مجلد 7؟.)ص 50١-كذلك‏ ورد هذا المعنى بتفاوت يسير فى سيره ابن هشام»مجلد ١.)ص‏ 74- و 
هناكك نقرأ أنه جلب معه الصنم«هبل). 
؟- 7) عمرو بن لحى:أحد الشخصيات المعروفه فى مكه قبل الإسلام. 


اليم لا ينيك بَغضْكع لبغض نَفْعا ولا ضَرًا 
. و بناء على ذلكك فلا الملائكه-الذين هم ظاهرا معبودون-يستطيعون الشفاعه لهمءو لا هم يستطيعون مساعده بعضهم البعض. 


رم ب الي ع ىا و لا لا 3 و م 
َ نَقُولُ لِلّذِينَ طَلَمُوا ذُوقُوا عَذَابَ النَار الى كنتم يها تُكَدَبُونَ 


ليست هذه هى المرّه الاولى التى يعر فيها القرآن عن المشركين ب«الظلمابل ورد ذلك فى الكثير من آيات القرآن. 
التعبير عن «الكفراب«الظلم». أو عن«الكافرين و المشركين»ب«الظالمين). 


ذلك لأنْهم قبل كلّ شىء ظلموا أنفسهم بخلعهم تاج العبوديه لله عن رؤوسهمءو لقُوا طوق الذلّه للأوثان على رقابهم.و دمّروا 


5 رم م اص كه د قف لا لا 
و فى الحقيقه فإنْهم سيعاقبون يوم القيامه على ش ركهم و على إنكارهم للمعاد» و جمله و تقول لِلذِينَ ظلمّوا ذوقوا عَدَابَ النّار 
سم. لل نزم مده 
التى كنت بها تكذبُونَ تشتمل على المعنيين. 
بحوث 
اشاره 
١-الإنفاق‏ سبب النماء لا النقصان 


التعبير الوارد فى الآيه السابقه يحتوى على معان جمه: 


أوٌلا:فمن جهه أن كلمه«شىءابمعناها الواسع ل كل أنواع الإنفاق: المادّى و المعنوى القليل و الكثيرءلأىٌ من المحتاجين كان 
الإنفاق»صغيرا أو كبيراءالمهم أذ وطن الآسان شها كا يبلك فى سييل اللد باع كفيه كان و باق كوه كانت 


كانباءلقد أخرحت الآيه(الانفاق )مقيومه من (النايووو لزه لوو راليقلن لآن للقي إغدلات ما ينقق فى سيلة يبراع النافيه و 
التو ينيدانت مشاعفه كات الآلاىء آتليا غشره أفعائهو بذاقإخ المتققبو بيده الروحيه 


57/١: ص‎ 


و هذا الإعتقاد-سيلج ميدان الإنفاق بيد و قلب أكثر انفتاحاءو لن يخطر على باله إحساس بالقلّهءو لن يفكر بالفقرءبل إِنّه سيشكر 
اللّه على حسن توفيقه له على هذه التجاره الوفيره الربح. 


وقد عبر القرآن فى الآيات( ال و و ' أيه لين آمُوا هل أذلكم علا يجار وك 
ل 
يلات أبم تزرة بالو اوفقو للامارة فى ول الب جارك و اتفركة لِك يد لَكُم إن حم مَعلمُون . 


ونقرأ 

فى الحديث عن الرّسول الأكرم صَلَى الله عليه و آله: 
نادف ناف كل ليلة#لدوا تلحو 

وينادى مناد:ابنوا للخراب. 

و ينادى مناد:الله هب للمنفق خلفا. 

وينادى مناد:اللّهم هب للممسكك تلفا. 

و ينادى مناد:ليت الناس لم يخلقوا. 

و ينادى مناد:ليتهم إذ خلقوا فكروا فيما له خلقوا!ل» (1) . 


و المقصود من هؤلاء المنادين هم الملائكه الذين يدبّرون أمور هذا العالم بأمر اللّه. 


فى ععديق اخ عم يك الله عله و السشجدى أنقب بالكلف ريد اسه بالنققم 1ت 
وقد نقل نفس المعنى عن الإمامين الباقر و الصادق عليهما السلام. 


و الجدير بالتذكير هو أنّ الإنفاق يجب أن يكون من المال الحلال و الكسب المشروعءو إلا فلا قبول لغيره عند الله و لا بركه 
لذا 


فقد ورد عن الإمام الصادق عليه السّلام حينما سأله أحدهم قال:قلت:آ يتان فى 


ص ور 


)١-١‏ -مجمع البيان:ذيل الآيات مورد البحث. 
7- 3) نور الثقلين»المجلد .ص ٠6ح‏ 7/: 


كتاب الله عرّ و جلّ أطلبهما فلا أجدهما. 

قال عليه السّلام«و ما هما؟). 

قلت:قول الله عر و جل: ادْعُونى أحتمن كم »فندعوه و لا نرى إجابه. 

قال عليه السَلام:أفترى الله عرّ و جل أخلف وعده؟). 

قلت:لا. 

قال:فَممٌ ذلكك؟ قلت:لا أدرى. 

قال عليه السّلام:«لكنى أخبرك.من أطاع الله عزّ و جل فيما أمره من دعائه من جهه الدعاء أجابه. 
قلعو وا سية الذعات 


قال:«تبدأ فتحمد الله و تذكر نعمه عندكك ثم تشكره ثم تصلى على النْبى صلَى الله عليه و آله ثم تذكر ذنوبكك فتقرٌ بهاءثٌ 
تستعيذ منها فهذا جهه الدعاء). 


ثم قال عليه السّلام:«و ما الآيه الاخرى؟). 


رسي ال ا مس ا مفلل شوق ود قي عق وق امو ين قن ولا عي ف نلق ١‏ قد ع خانا؟ قال مرأة ا 
أخلف وعده؟ قلت:لا. 


قال:«فممم ذلكك؟). 
قلت:لا أدرى؟ قال:لو أن أحدكم اكتسب المال من حلّه و أنفقه فى حلّه لم ينفق درهما إلا أخلف عليه () . 


ص ؤرما 


1-1 كتسر ارفاك بعلن اس فوط 


؟-أمنوا على أموالكم بتأمين إلهى!! 


لأحد المف.رين تحليل جميل بهذا الخصوصءيقول:ثمٌ إن من العجب أنّ التاجر إذا علم أن مالا من أمواله فى معرض الهلاكك 
يبيعه نسيئه و إن كان من الفقراء»و يقول بأنْ ذلكك أولى من الإمهال إلى أن يهلكك المالءفإن لم يبع حتّى يهلكك ينسب إلى 
الخطأءثم إن حصل به كفيل ملىء و لا يبيع ينسب إلى قله العقل. 


فإن حصل به رهن و كتب به وثيقه ولا يبيعه ينسب إلى الجنونءثم إن كل أحد يفعل هذا ولا يعلم أنّ ذلكك قريب من 
الجتوةفإث أمواننا كلها فى معرقى الزوال المحقيهو الإنفاق على الأهل .و الولد إقراضءواقد حضل الشامن الملىء وهو الله 
العلى و قال تعالى: وَل أَنْفَفْتُمْ مِنْ شَيَءٍ فَهُوَ بُخْلِفُهُ ث رهن عند كلّ واحد إِمًا أرضا أو بستانا أو طاحونه»أو ماما أو منفعههفإنٌ 
الإنسان لا بدٌ أن يكون له صفه أو جهه يحصل له منها مالءو كل ذلكك ملك الله.و هو فى يد الإنسان بحكم العاريه. فكأنّه 
مرهون بما تكمّل الله من رزقه ليحصل له الوثوق التاَءو مع هذا لا ينفق و يترك ماله ليتلف لا مأجورا ولا مشكورا» (1) . 


ا-سعه مفهوم الإنفاق: 
لأجل فهم الحدّ لمفهوم الإنفاق فى الإسلامءنطالع الحديث التالى 


عن الرّسول الأكرم صِلَى الله عليه و آله إذ يقول: «كل معروف صدقهءو ما أنفق الرجل على نفسه و أهله كتب له صدقه.و ما 
وقوببةالرس عرقبه كيو سندقدهوها أنفق الوكل من تفل قعل الله خلفياء الما كلق و اقققه فى يعات أد نخصيه (ثكا: 


مقو أن انعاء الفا فى قانرخ الاحلدف لأن عي البناء باقتنهأو لآله كدر تزه الفا اليه 


ص حرفا 


ات 1) بير الفكن الرازى واد قبي -188زة يا الكباك مور» البحث). 
-١‏ ؟) الجامع لأحكام القرآن(القرطبى)؛مجلد 5١ءص‏ 807. 


لآبات [سوره سبا ("7): الآبات 67 الى 84] 


000 7 1 
إل تق عليم 05 يلاب إلى 2 4ن إلا جز يُرِدُ أن دحم بلا كات يذ الأوْكُم و قانُوا ا 0 00 َل 
8 لا 5 
ين كو عن لاع وذ لإا يتح ين 50و الا ين تثب زعوي وَل أَرْسل) إِلتِهم بلك من ير 
(66) و كدب ألَّذِينَ مِنْ قَيلهع و لا )يعوا مغطار | آتامع فَكَذّبُوا رُسْلِى فَكَيفَ كان تكير (65) 


التفسير 
اشاره 
بأ منطق ينكرون آيات الله: 


تعود هذه الآيات لتكمل البحث الذى تناولته الآيات السابقه حول المشركين الكفّار و أقوالهم يوم القيامه,فتتتحرّث حول وضع 
التى اتخذوها إزاء آياث الله فى الدانيا. 


5 ين 
تقول الآيه الكريمه الاولى: وَ إذا ثلا عَلْيهِمْ لإا يات قالوا ا 


ص هوا 


ربد أذ يِصْدحُ علا ان عبد الأو 


فهذا أوّل رد فعل لهم إزاء«الآيات البتئنات»و هو السعى إلى تحريكك حس العصبيه فى هؤلاء القوم المتعضّبين. 


خاصه مع ملاحظه استخدامهم : تعبير١آ‏ با ؤكمابدل١آباؤنااءيفهم‏ منه أنْهم يريدون القول لقومهم أن تراث الأجداد فى خطرءو إن 
عليكم النهوض و التصدّى لهذا الرجل عن العبث بذلكك الميراث. 


شٍُ تستيرها هذا الا برحل ها مسمسبتد هت اللى تمان الله فلو القن كيد الوك كليد يقارو اكان وجل اريف 
التكره.مع العلم نهم يعرفون النبى صلّى الله عليه و آله جبداء و يعلمون بأنَ له ماضيا مشرقا. 


من الجدير بالملا-حظه أيضا أن القرآن وصف«الآبات»ب«الببنات)ءأى أنّها تحمل دلائل حقّانيتها معهاءو ما هو قابل للمعاينه لا 
يحتاج إلى توضيح أو بيان. 
ثم توضّح الآبه مقولتهم النَانيه التى قصدوا بها إبطال دعوه النْبِى صلَى الله عليه و آله فتقول: 


و 


31 لا ى 
د قالوا بلا هذا ]لا فك مشتري 


«إفك» كما ذكرنا سابقا كن مصروف عن وجهه الذى يحقٌّ أن يكون عليهءو منه قيل للرياح العادله عن 
المهابٌ«مؤتفكه)ءو أى صرف عن الحقّ فى الإعتقاد إلى الباطل»و من الصدق فى المقال إلى الكذب.و من الجميل فى الفعل 
إلى القبيح.و لكن كما قال البعضءفإنٌَ«الإفك يطلق على الأكاذيب الكبيره. 


و كان يكفى استخدامهم لكلمه«الإفككافى اتّهام الرّسول صلَى اللمه عليه و آله بالكذبءلكنّهم أرادوا تأكيد ذلك المعنى 
باستخدامهم لكلمه«مفترى»»دون أن يكون لهم دي دليل على ذلك الادّعاء. 


ا ا و ه باللّسول صلى الله عليه و آله هو(السحر)كما نرى ذلكك فى آخر هذه الآيه وَ ة 
715 
مرو لِنْعقَّ لما ماهم إن للذا إلا سخ خرٌ مَبِينٌ 


العجيب أنّ هؤلاء الضالين يطلقون هذه التّهم الثلاث المذكوره بأصرح 


ص 6 


التأكيدات»ففى موضع يقولون إن سحرءو فى آخر يقولون:إنّه مجرّد كذب.ثمم يقولون فى موضع ثالثءإِنّه يريد أن يصدّكم عن 
ماثر أجدادكم! طبعا هذه الصفات الذميمه الثلاثه لست متضاذه فيما بينها-مع أن هؤلاء لد يأنفون من الكلام المتضادٌ-و على فلا 
داع تكما يقول المفسري لاعتبان أن كل والحده مخ هذه الضفات كاسن إلى مجموعة مستفله من الكفار: 

كذلك فمن الجدير بالملاحظه أنّ القرآن الكريم استخدم فى المرتين الاولى و الثّانيه جمله «قالوا»»ثمم استخدم فى المرّه الثالثه 
جمله«قال الذين كفروا»» إشاره إلى أن كلّ التعاسه التى أصابتهم إلماامتقاها الكقوز إتكان الحو اداه العنيتيو الادكيف 
يمكن لأحد أن ينهم رجلا تظهر دلائل حمّانيته من حديثه و عمله و ماضيه بهذه التَهم المتلاحقه و بلا أدنى دليل. 

فكأنّهم يواصلون بهذه الهم الثلاث برنامجا مدروسا لمواجهه النَبِى صلَّى الله عليه و آله فقد لاحظوا من جانب أنَّ الدين جديد و 
لخاد يدوو حاف الخريقن اعاقف ]تدارا السو ل سل الله عليه و آله بالعذاب الإلهى فى الدنيا و الآخره فئه من المجتمع 


شاءوا أم أد]ء ولك كناني ثالنف:فان “معد أ الوسر ل يك اللذ عليه و لذ تركت أثرها الإيجابى فى نفوس عامّه المجتمع-شاءوا 
أم أبوا كذلك. 


لذا فإنهم-لأجل إيطال مفعول هذه الأمور الثلائه-فكروا بالدعوه إلى حفظ تراث االسلف فى قبال الدين الجديد.فى حين أن 
السلف كان مصداقا لما ذكره القرآن الكرد يم لا يعِلُونَ شين وَلَأ يَْدُونَ البقره-١1١.فلا-‏ جرم أن يتخلى الناس عن مثل تلكك 
الهياكل الخرافيه التى كانت إرث هؤلاء الجهله و الحمقى. 


و أمَا فى قبال إنذارات الرّسول صلَى الله عليه و آله بالعذاب الإلهى»فقد طرحوا قضبه الاتّهام بالكذب لكى يريحوا العامّه. 
و فى قبال المعجزات»طرحوا تهمه(السحر).ظنًا منهم أن المعجزات لن تتركك أثرا فى نفوس الناس بسبب هذا التوجيه. 


ص 06 


و لكن تاريخ الإسلام شاهد على أن أنَا من هذه المخططات الشيطانيه لم تكن ذات أثرءو كانت النتيجه أن دخل الناس فى هذا 
الدين العظيم فوجا بعد فوج. 

فى الآ-يه التى بعدهاءيشطب القرآن الكر تلك الادّعاءات الواهيه.مع أنْها اضحه البطلان»فيقول: وَ © تامع م: 
عى 2 1 6 د : ل يم على جميع عات 0 واصحه . ل»فيفو ٠و‏ يدام فين 


كن تون لدو تمن اللي كارن دن 


وهى إشاره إلى أن هذه الادّعاءات يمكنها أن تكون مقبوله فيما لو جاءهم رسول من قبل بكتاب سماوى يخالف مضمونه 
الدعوه الجديدهءفلا بأس أن ينبروا لتكذيبهاءو ينادوا بتراث الأجداد تاره»و بتكذيب الدعوه الجديده تاره اخرىء أو اتّهام من جاء 
بها بالسحر.أمًا من لا يعتمد إلا على فكره الشخصى- بدون أى وحى من السماء-و بدون أن يكون له نصيب من علمءفلا بح له 
الحكم لمجرّد تلفيقه الخرافات و الأوهام. 


و يستفاد من هذه الآيه أيضا أنّ الإنسان لا يمكنه أن يطوى طريق الحياه بعقله فقط.بل لا بد أن يستمدٌ المعونه من وحى السماء و 
يتقدّم إلى الأمام بالاستعانه بالشرائع»و إلا فهى الظلمات و الخوف من التيه. 


الآديه الأخيره من هذه الآآيات.تهدّد تلكك المجموعه المتمردّه بكلمات بليغه مؤثّره فتقول: وّ ك لَب الَذِينَ مِنْ قَئِلِهمْ فى حين أن 
2 2 06 لا 21 و يو 2 ا ين 
هؤلاء لم يبلغوا فى الوه و القدره عشر ما كان لأولئكك الأقوام وا بَلعُوا مِعْشارَ ما آتَبِنَاهُمْ فَكذّبُوا رُسْلِى فَكيِفٌ كان تكير . 


فمدنهم المدمّره بضربات العقوبه الإلهيه الساحقه ليست ببعيده عنكم..فهى فى الشام القريب منكمءفليكونوا لكم مرآه للعبره»و 
استمعوا إلى النصائح التى يقولها الدمارءو قارنوا مصي ركم بمصيرهمءفلا السنّه الإلهتّه قابله للتغيير و لا أنتم أقوى منهم!. 


«معشار):بمعنى واحد إلى عشره.البعض اعتبرها«عشر العشر)أَىٌ واحد إلى 


ص ذا 


مائه»و لكن أكثر كتب اللغه و التفاسير ذكرت المعنى الأوّل.و إن كان مثل تلكك الأعداد لا يقصد بها التعداد.و تستخدم للتقليل 
فى مقابل سبعه و سبعين و ألف و أمثالها التى تستخدم للتكثير»و بذا يكون المعنى المقصود من الآيهءإِنّنا دمّرنا عصاه أقوياء لا 
يمتلكك هؤلاء إل جزءا صغيرا من قدرتهم. 

و قد ورد نظير هذا المعنى فى آيات كثيره من آيات القرآن الكريمءمن جملتها ما ورد فى الآيهد()من سوره الأنعام ألم يراكم 
هلك مِنْ قَيلهغ مِنْ قن كا ان ل مكل كير ادن العللاء عَلَيهع يتذلاراً وَ جَعَلناالْأهارَ تَجرى مِنْ تيه 
امم نوبي و ألكا من تددهه كنا آخَرِينَ . و كذا ورد نظير هذا المعنى فى الآيات ١؟-المؤمن»4-الروم.‏ 


لنقلة رك امك مال ورك ا الأنكان فين الذرفا نه لصوف أن رتكاف اللنتهو لكك الميعاز امي العذات: القينا وبصي تال 
بام 7 الجان مو رامو ر 


بعتن النشد وو تدان شير ات ليقه الأندمو مون مووي ول بور يدق 81 0 قد :ربد عفن كباتك لق اانا 
على مشركى قريش لإتمام الحيجه عليهمءلم ننزّله على الأقوام السابقينءفإذا كان العذاب الذى عذّبناهم به بتلكك الشدّهءفما بالكك 
بمصير مش ركى قريش الذين نالهم عشره أضعاف الآبات لإتمام الحيجهاو لكن يبدو أنّ التفسير الأوّل أنسب(و بناء على التفسير 
الأوّل فإنّه من أربعه ضمائر موجوده فى الآ-يه.يعود الضميران الأول و النَانى على كمْسار قريشءو الضمير الثالث و الرابع على 
الكفار السالفينء ما بناء على التفسير الْثّانى فإنٌ الضمير الأول بعود على كفار قريشءو التّانَى على الكفار السالفينءو الثالث على 
كفار قريش و الرابع على الكفار السابقين-تأمّل). 


2/١ ص‎ 


الآيه [سوره سبا ("7): آيه 6#] 


اشاره 
لا ل و َه ل و 5 لا رع لا 
ل يكلا كع بإاجده أَنْ تَقُومُوا لله مثنل| و ماديا ثم تتفكرُوا ا ب1اجبَكم مِن جِنّهِ إنْ مُوَ إلا نَذِيرْ لَكُمْ بهن يدَىْ عَذَابٍ شَدِيدٍ 
(عع 
التفسير 
اشاره 


الثوره الفكربه أساس لأى ثوره أصيله: 


فى هذا المقطع من الآيات و الآيات الفالدى الى تشكل أواخر سورد شا المبار كمنودر وسو الأكرم صلى الله عليه و آله مرّه 
اخرى بدعوه هؤلاء بالأدلّه المختلفه ليؤمنوا بالحّ»و يرجعوا عن ضلالهمءو كما مرّ فى البحوث السابقه فقد خوطب الرّسول صلى 
اللدعليه و آله عب نوات بأن قبل تقر نا 
ففى الآ-يه الالولى إشاره إلى اللبنه الأسانسية فى كل التحوّلاءت والتبدللات اساي و الأخلاقيه والسياسيه و الاقتصاديه و 
القافيه فتقول و بجمل قصيره و عميقه المعنى قل إلا كم باجم أَنْ تَقُومُوا لِلِّ مثئلا وَ اد ثم يتفكدو لا 01 
نه إن مو إلا يز لحم ين يد داب هَدِيدٍ . 


كلمات و تعبيرات هذه الآيه يشير كل منها إلى موضوع هام نجملها فى عشره 


5/8٠: ص‎ 


نقاط كما يلى: 
١-جمله«أعظكماتوضّح‏ فى الحقيقه واقع أن الرّسول صلَى الله عليه و آله يريد القول بأنّى ألحظ فيما أقول لكم خي ركم و 
صلاحكم دون أىٌ شىء آخر. 


"-التعبير ب«واحدهامع ارتباطه بالتأكيد بواسطههإِنّمااإشاره معتره إلى أَنْ أصل جميع الإصلاحات الفرديه و الجماعيهءإِنما هى 
بإعمال الفكرءفما دام تفكير الامّه فى سبات فستكون هدفا لسرّاق و لصوص الذين و الإيمان و الحريه و الاستقلال»و لكن حينما 
تصحوا الأفكار فإنّها تقطع الطريق أمام هؤلاء. 


*-التعبير ب«قياماليس معناه مجرّد الوقوف على القدمينءبل معناه الاستعداد لإنجاز العملءبلحاظ أن الإنسان بوقوفه على قدميه 
نما يكون مستعدًا لإتمام البرامج الحياتيه المختلفه.و عليه فإنّ التفكر يحتاج إلى استعداد قبلى»لكى يوجد السبب و المحرّكك فى 
الإنسان الذى يدفعه بالإراده و التصميم إلى التفكر. 


؟-تعبير اله يوضٌح أن القيام و الاستعداد يجب أن يكون باعثه إلهياءو التفكر الذى يكون صادرا عن هذا الدافع له قيمه 
عال فلاوس فى العقا طاد يدو نك قز افك رده الأساين اللتعادر العا عر الدر كله 


والملفت للنظر هو اعتبار الإيمان باللّه هنا أمرا مسلماءو عليه فالتفكر المطلوب إِنّما هو فى مسائل اخرىءو تلكك إشاره إلى أن 
التوحيد إِنّما هو أمر فطرى واضح يدركك حبّى بدون تفكر. 


ه-التعبير ب«مثنى و فرادى»إشاره إلى أن التفكر يجب أن يكون بعيدا عن الغوغائيه و الفوضىءبأن يقوم الناس آحادا أو على 
الأكثر مثنى و يتفكرونءلأنُ التفكر وسط الضوضاء و الغوغائيه لا يمكنه أن يكون عميقاء خصوصا و أن عوامل الذاتيه و التعضب 
فى طريق الدفاع عن الإعتقادات الشخصيه ستكون أشدّ فعلا فى التجمّعات الأكبر. 


بعض المفشرين احتمل أن يكون هذان التعبيران إشاره إلى الإفاده من 


5/١: ص‎ 


المقتررمالهتط ين الأمكنان القرد قز السودا عه ليرا ترمسي أن عقكز تقنة ا و لكف ويه يد عن مكار لكر لان 
الاستبداد بالرأى و الفكر سبب للعجب. و التشاور و التعاون لأجل 0 المشكلات العلميه-و الذى لا يؤدّى إلى الغوغاء- سيعطى 
حتما-أثرا أفضلءو يمكن أن يكون تقديم«مثنىاعلى«فرادىافى الآيه لهذا السبب. 


#-الملفت للنظر أن القرآن الكريم يقول هنا«تتفكرواادون أن يذكر بماذا؟ فحذف المتعلّق دليل على العموم؛أى فى كلّ 
ىوزن النوكاء:المسونه و الناهيده قن امور الكوو المكوون كلسانن كل وسقي القع اولان أهم من ذلك كله هو 
التفكر للعثور على الاجابه للأسئله الأأربعه التاليه:من أين جئت؟لأى شىء أتيت؟إلى أين أذهب؟و أين أنا الآن؟ و لكن بعض 
المفترين ذهبوا إلى أن«تتفكروااتتعلق بالجمله التى تليها و هى «ما بصاحبكم من جنّه بمعنى أَنّكم لو تفكرتم قليلا لوجدتم أنَّ 
اسوك علي الله عليه و آله منرّه عن اتّهامكم الواهى له بالجنون.و الظاهر أن المعنى الأوّل أوضح. 


ومن البديهى أنْ من الأمور التى يجب التفكر بها هى مسأله النبؤه و الصفات العاليه التى كان يتمتّع بها شخص النّبى صِلَى الله 
عليه و آله دون أن تكون منحصره بذلكك. 


ا-تعبيرصاحبكم إشاره إلى الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و إِنّه ليس نكره بالنسبه لكمءفقد كان بينكم لسنوات طويله.لقد 
عرفتموه بالأمانه و الصدق و الاستقامه. و لم تجدوا حبّى الآدن نقطه ضعف واحده فى مسيره حياته»لذا فعليكم بالإنصاف 
قليلاءفالتَهم التى تلصقونها به لا أساس لها جميعا. 


/-«جنه) بمعنى اجنو ناو فى الأصل من مادّه«جنابمعنى ستر الشىء عن الحاسّه.و من كون أنْ(المجنون)ستر عقله»فقد اطلق عليه 
هذا التعبيرءو الجدير بالملاحظه هنا هو أن العباره تريد الكشف عن هذه الحقيقه»و هى أنْ من يدعو إلى التفكر و الانتباه كيف 
يكون هو مجنوناءو الحال أنْ مناداته بالتفكر إِنّما هى دليل 


ص المع 


على تمام عقله و درايته. 
ل ا 
9-جمله إِنْ هُوَ إلا نَذِيرٌ لكم تلخص رساله الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله فى مسأله «الإنذار»أى:التحذير من المسؤوليه»و 


من المحكمه الإلهيه.و العقاب الإلهى» صحيح أن للرسول صلَى الله عليه و آله رساله فى«التبشير/أو«البشاره)و لكن الذى يدفع 
الإنسان أكثر إلى التحدكك هو«الإنذار»»لذا فقد ذكرت مسأله«الإنذارافى آيات اخرى من القرآن الكريم على أنّها وظيفه الرّسول 
الأكرم ادكه فى الآه تقام سروه الأنقاف 1 انا له تنه ع ة كناوره كذلكه شرينهةا الى قن لاهلا فين 


سوره(ص)و آيات اخرى. 


وني بر النآن .د 7 50 5 
٠-التعبير‏ ب بَئْنَ بَدَىٌ عاب شدِيدٍ إشاره إلى أَنْ القيامه قريبه إلى درجه و كاأنها أمام العين»و الحقّ أنها كذلكك بالنسبه إلى 
عمر الدنيا»كذلكك فقد ورد فى الروايات الإسلاميه نظير هذا المعنى كما 


فى الأثر عن الرّسول الأكرم صلَّى الله عليه و آله قال: 

«بعثت أنا و الساعه كهاتين» و ضِمٌّ صَلَى الله عليه و آله الوسطى و السبابه. 
بحث 

اشاره 

الدين أصل التحوّلات: 


بسبب إحساس العقائد الماديه و الشيوعيه بالخطر من المذاهب السماويه الحمّهءفهى تدعوها ب(أفيون الشعوب)أى أنْها عامل 
تخدير لأفكار الجماهير!! و قد سعى المستعمرون فى الغرب و الشرق إلى تلقين مثل هذا الرأى عن طريق علماء الاجتماع و علماء 
النفسءو ذلك لتضليل الجماهير و إبعادها عن فطرتهاء و الذى دفعهم إلى هذا هو خوفهم و حذرهم من نهضه الشعوب المؤمنه 
السلحه بالأفكاز الديقيه السماو يهو من اشتقاليا الشياده قن سيل الله تضيدون رحا 


و الأنكى من ذلك أنّهم أو عزوا منشأ الدين لجهل البشر بالعوامل الطبيعّه. 


ص فر 


و الجواب على مثل الكلام مرّ فى محلهءو لسنا هنا فى معرض سرد الردود جميعاءو لكن الآيات التى نحن بصددها تدعو الإنسان 
إلى التفكر و التدبّر» و اعتبرت طريق التفكر هو الأساس لتطور و تكامل البشريه. 


كيف يمكن أن يكون الإسلام داعيه لتخدير أفكار الناسءأو أنه نشأ بفعل جهل البشر بالعوامل الطبيعيّه؛و يدعو الناس إلى 
يمكن اتّهام الدين الذى يدعو الناس لمثل هذه الأفكار بكونه أفيون الشعبءأو عامل تخدير لها؟! و يمكن هنا القول:إن على 
الإنسان أن لا يفكر لوحده و بشكل انفرادىءبل عليه مشاوره الآخرين و أن تتعاضد آراؤه معهم».لسماع دعوه الأنبياء الصادقه» و 
مطالعه الدلائل و الآيات التى جاؤوا بها..عند ذلك يمكن للإنسان الإذعان للحق. 


إن الأحذات القن دف قفن عهعرنا الخال معدا 'نيضة السلية اللوريى قن يقلت اللدات الأبتلايه وج الترئ الكرئ و 
عملائها فى الشرق و الغربء و التى جعلت الدنيا ظلاما دامسا فى وجوههمءو هرّت كياناتهم»تشير جميعا إلى أن الخطر الكبير 
الذى يتهدّد هذه القوى هو العقائد الدينيه الأصليهءو من هنا يفهم هدف الاتّهامات الموبجهه ضدّ العقائد الدينيه. 


و مدا يثير العجب و الغرابه أنّ علماء الاجتماع فى الغرب قالوا بعدم وجود عالم ما وراء الطبيعه.و اعتبروا الدين ظاهره من صنع 
البشرءكما قالوا بوجود عوامل مختلفه لنشوء الدين» كالعامل الاقتصادىءو خوف الإنسانءو عدم اطلا-عهءو العقد 
النفسيه...إلخ!اكما أنّهم غير مستعدّين للتفكر و لو للحظه واحده بعالم ما وراء الطبيعه و بالدلائل المدهشه و الواضحه لتوحيد 
الخالق جل و علاءو العلامات الصريحه لنبوه الأنبياء كنبينا الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم.و غير مستعدّين أيضا للتنضل عن 
أحكامهم التى أثبتت فشلها 


لاك أن نماثل بين هؤلاء و بين مشركى عصر الجاهليه بالتعضّب و العناد و عدم الاطلاعءنعم»هؤلاء متعضٌ بون و معاندون و 
لكنهم مطلعونءو لهذا فهم أكثر خطرا و ضلاله من مشركى عصر الجاهليه. 


وهنا حدر كره أن ذيل أكثر الآيات القرآنيه يدعو الإنسان إلى التفكر و التعمّل و التذكر:فأحيانا تقول: إن فى لكك كاي قوم 
لا 

يَفَكرُونَ لجل -١1و9ت6)و‏ اخرى تقول: إِنَّ فى ذلك يات لقم كوو (الرفن ا ا 

َعَلَهُم كو الع ١كر‏ الأعراف-172). و أحيانا تطرح الآيات القرآنيه نفس المفهوم وجها لوجه 15 لِك يبن الله لكمٌ 

الالئات تِ لعَلْكمْ تَتفَكرُونَ (البقره ه-719وع02. 


وقد ورد فى القرآن الكريم الكثير من هذا القبيلمنه الدعوه إلى الفقه-أى الفهم-و الدعوه إلى العقل و التعمّلءو مدح الناس 
المتعلقين»و الندم الشديد لأولنكك المنعصٌ بينءو قد جاء ذلكك فى(629)آيه من آيات القرآن المجيدءو قد قال الكثير من 
العلماء:إنّنا لو أردنا جمع هذه الآيات و تفسيرها لاحتجنا إلى كتاب مستقل. 


ص رار 


لا ار ا ل ا ل فاك نر 

ا امطاب مم وصاية ير و لذ درأ هكم عنما من الجن و الإ له كلو لا فهو نبا وَ لَه 
0 0 

عي لا يصِرُونَ بها و لَه لدان لأ ب: مون بها ولك كالألحام بل هم َل وليك هم لاون . 


'؟-جانب من الروايات الإسلاميه فى التفكر و التأمل: 


اهتّمت الروايه الإسلاميه-و على خطى القرآن الكريم-بمسأله التفكر إلى حدٌ أن جعلتها فى المقام الأوّل من الأهميهءو يلاحظ 
المطالع للروايات تعبيرات جميله و معبره أوردنا نماذج منها هنا: 


ألف-التفكر أعظم عباده:نقراً 

عن الإمام الرضا عليه السلام «ليس العباده كثره الصلاه و الصوم إِنّما العباده التفكر فى أمر الله عرّ و جلٌ» (1) . 
ونقرا 

قن برؤاية اخريئ :لكان أكثر خيادة أبن ذكر التفكر» (9) 
مطياف دك انقيل فى للش ساف 


عن التحين الضيقل قال#سألت أباعبد الله الصادق عليه السّ.لام:عمًا يروى الناس اير ليله»ءقلت: كيف 
شكغقال #وبت بالخريه أوعالذان فقول" أبن ما كو كه و أون بائو كفيها لك لا كليبي 6 11 


ج-التفكر مصدر العمل: 
قال أمير المؤمنين عليه السّلام: «إِنّ التفكر يدعو إلى البرّ و العمل به) (6) . 


ص خا 


01 ]مول لكان لجان لكان الكقرى الأدا ساب للد عرقي 4 ا 
اك اانشعه الحارالسجلن الثاى يمتح 1 

“'- ”3) المصدر السابق. 

*- 5) المصدر السابق. 


الآبات [سوره سبا (76): الآيات /1© الى +2] 

اشاره 

> * [] 2 4 يش ا 2 لا 5 1 وا وه دي و اال لا ع 

قل ما سَألتك مِنْ أخر فَهْوَ لكم إِنْ أخرى إلا عَلَى الله وَ هُوَ عَللِمْ كل شَئْءٍ شَهِيدٌ (60) قل إِنَّ رَبّى يَقَذِف بالحق عَلَامُ ليوب 


2 


(8©) قَلْ لجاء ألْحقٌ وها يَعدِى الاطِلٌُ ونا بعِيدٌ (5*) قَلْ إن غَ كَنْتَ فَإئكا أغل علل لقن وَ إن هْتَدَيْتٌ قا يُوحى إِلَىّ رَتّى نه 


سَمِيعٌ قَرِيبٌ (80) 

التفسير 

اشاره 

وما يبدئ الباطل و ما يعيد: 


قلنا أنّ الله تعالى أمر رسوله الكريم صلَى الله عليه و آله فى هذه السلسله من الآيات الكريمه خمس مرّات بأن يخاطب هؤلاء 
الضالّين و يقطع عليهم طريق الاعتذار من كلّ جانب. 


فالآبه السابقه كانت دعوه للتفكر و نفى أى حاله من عدم التوازن الروحى عن الرّسول الأكرم صلَّى الله عليه و آله. 


و فى مطلع هذه الآياتءيتحدّث القرآن فى عدم مطالبه الرّسول صلى الله عليه و آله بأى أجر مقابل تبليغ الرساله.تقول الآيه 
الاولى: قُلْ لكا سَأَلتَكمْ مِنْ أخر فَهُوَ لَكمْءإِنْ 


ص ١ن‏ 


أَخِرى إلا عَلَى الله 


و ذلكك إشاره إلى أن العاقل حينما يتصرّف أى تصرّف يجب أن يكون لتصرفه باعثءفحينما يثبت لكم بأنَّ لدى عقل كامل»و 
ترون بأن ليس لى هدف مادّىء» فيجب أن تعلموا بأنّ هناكك دافعا و محرّكا إلهيا و معنويا هو الذى دفعنى إلى ذلكك التصرّف أو 
العمل. 


بتعبير آخر:أنا دعوتكم للتفكرءو الآن تأمّلواءو اسألوا وجدانكم»أى سين يدغوي لأن أنذركم من العذاب الإلهى الشديد؟,و أى 
ربح سوف أجنيه من هذا العمل؟ءو أى فائده ماديه لى فيه؟.إضافه إلى ذلكك فإن كانت حيتجتكم فى هذا الإعراض و مخالفه 
الحؤّءهو أنكم ستدفعون لى أجرا عليه»فسيضيع جزافاءلآنى أساسا لم أطالبكم بأى أجر أو جزاء. 


كذلك فقد ورد هذا المعنى بصراحه أيضا فى الايه(2؟)من سوره القلم أم تَسْتَلهُمْ أجرا فَهُمْ مِنْ مَغْرَم مُتمَلونَ . 
أمَا ما هو تفسير جمله فَهُوَ لَكمْ ؟فهناكك تفسيران: 


الأول :أن الجمله كنايه عن عدم المطالبه بأى أجر كما لو قلت«كل ما أردته منكث فهو لكثاكنايه عن أنكك لا تريد شيئا مطلقا.و 
الدليل على ذلكك هو الجمله التاليه و التى تقول: إِنْ أجرىّ إلا عَلَى الله . 


ع ع ع و لاء در 2 3 كاه 5 
الثانى:أنكم إن لا-حظتم أنى فى بعض ما أخبرتكم به عن الله سبحانه و تعالى» قلت لكم: لا أش كَلكمْ عَليِهِ أخِرا إلا الْمَوَدَّهَ فى 
التفية لتقوفينةا أبفنا هوه نمه إليكمءلأنٌ مودّه ذى القربى ترتبط بمفهوء(الإمامه والولأ هاو« اسفيران خط الكواللف هو 


ضرورى لإدامه هدايتكم. 
الدليل على هذا القول هو ما ورد فى أسباب النّزول الذى نقله بعضهم هناءففى 


ص 0006 


-١‏ 0 الشورى»737. 


تفسير روح البيان»ورد أنّه عند نزول الآيه قل لا أستلكم عَلَيهِ أجراً إلا الْمَوَدهَ فى الْقَْيلا 

قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله لمشركى مكه: «لا تؤذوا ذوى قرباى» وهم قبلوا بهذا الطلبءو لكن عند ما نال الوّسول 
الأكرم صلى الله عليه و آله من أصنامهمءقالوا:إنَ محمّ دا لم ينصفناءفهو من جانب يدعونا لعدم التعرّض لذوى قرباه بالأذى»و 
لكنه من جائب آخر يمس أربابنا بالأنذىءو هنا نزلت الآبه موضوع بحثنا قُلْ ا سَأْلََكُمْ مِنْ أخر فَهُوَ لَكمْ .فما أردته منكم بهذا 
الخصوص هو بنفعكمءسواء آذيتموهم أو لم تؤذوهم. 

ثم تختم الآديه بالقول: وَ هُوَ عَللِلم كل شََيْءٍ شَّهِيدٌ .فإن كنت أريد أجرى من الله وحده فلأنّه وحده عالم بكل أعمالى و مطلع 
على اتؤانافع غلازه عن الددهو متبحاتة وال ساهد صدي وتصتانه نعو الالشاه و سبكانه سكوك كل هذه السوزات و 
الآيات البتئناتءو الحقّ أنه سبحانه و تعالى نعم الشاهد.فهو الذى قد أحاط بكل شىء علما و هو أفضل من يستطيع الأداءءو لا 


بالالتفات إلى ما قيل حول حقّانيه دعوه الرّسول الأكرم صلَّى الله عليه و آلهءتضيف الآيه التى بعدها قائله أن القرآن واقع غير 
قابل للإنكار لأنّه ملقى من اللّه سبحانه و تعالى على قلب الرّسول صلَى الله عليه و آله: قل إِنَّ رَبّى يَقْذِفُ بِالْحَقّ عَلامُ الْعيُوب . 


كلمه«يقذفامن مادّه(قذف)و هو الرمى البعيد»و ثمّه تفسيرات متعدّده لهذه الآيه يمكن جمعها 2 بعضها البعض. 


أؤلا:المقصوة ساريقة ف +بالحؤاهو الكتت السماونه. و الوح الآلهى عل قلوت الأنياء و المرسليةءو لأله سبحاته و تعالى هو 
علام الغيوب.فهو يعلم بالقلوب المهتأه:فيتتخبها و يقذف الوحى فيها حتّى ينفذ إلى أعماقها. 


و على ذلك فالمعنى شبيه بما ورد فى الحديث المعروف«العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاءا. 


ص اع 


و التعبير ب«علام الغيوب'يؤيّد هذا المعنى. 

الآخر :إن المقصود من«قذف الحقّ على الباطل و زهوق الباطل»»يعنى أن للحقٌّ قوّه تجعله قادرا على تجاوز أى عائق فى طريقه. و 

ليس لأحد طاقه على الوقوف بوجهه.و بهذا تكون الآديه تهديدا للمخالفين لكى لا يقفوا بوجه القرآنء و أن يعلموا أن حقّانيه 
5 -. -. ع 0 ا و إن د -ه -# ء, لا 7 لا 5 

وبذا تكرق الآبد يرا عشابها لما ووداق الآبه0١)من‏ سوره الأنيياة بل تقدذف بالصق على الباطل مَدْمَعة فاذا هو راهق: 

و يحتمل أن يكون المقصود بتعبيرةالقذف'هنا هو تقوذ حقائبه القرآن إلى نقاط العالم القريبه و البعيده»و هى إشاره إلى أن هذا 

الوحى السماوى سيضىء جميع العالم بنوره فى نهايه الأمر. 

بعدئذ و لزياده التأكيد يضيف سبحانه و تعالى: قل لاء الْحَقٌّ وَل بدي اللاطِل وَل يُعِيدٌ (1) .و عليه فلن يكون للباطل أى دور 

مقابل الحوّءلا- خطه اولى جديده؛ و لا خطه معادهءإذ أنّ خطط الباطل نقش على الماءءو لهذا السبب فلم يتمكن الباطل من 


طمس نور الحقٌّ و محو أثره من القلوب. 


مع أنْ بعض المفسّرين أرادوا حصر مصاديق«الحقًاو«الباطلافى هذه الآيه فى حدود معتّنه.لكن الواضح أنّ مفهوم الإثنين واسع 
و شامل جداءالقرآن»الوحى الإلهى» تعليمات الإسلام»جميعها مصاديق لمفهوء«الحقٌ). والشرك والكفرء و الضلالءو الظلم و 
الذنوب.و وساوس الشيطانءو البدع الطاغوتيه كلها تندرج تحت معنى«الباطل)ءو فى الحقيقه فإنّ هذه الآيه شبيهه بالآيه(81)من 
سووه الاسرائ و كل لكا الكى و رعق اللاطل إن اللاطل كان رقوها : 


والمووة أخاابى اسسفو قال كدض وموك للتيكللمسلدي اللامكه وسيولء اليك كيان 


ص 6 


)١- ١‏ (يبدئ)من مادّههبدءابمعنى الإيجاد الابتدائى:و(يعيد):من مادّه(عود)بمعنى التكرارءالباطل:فاعلءو المفعول محذوفءو 
التقديرهما يبديئخ الباطل شيئا و ما يعيد شيئًاه. 


و ستّون صنما فجعل يطعنها بعود فى يديه و 
يقول: «جاء الحقٌّ و زهق الباطل إن الباطل كان زهوقا-جاء الحقّ و ما يبدئ الباطل و ما يعيد) )١(‏ . 
سؤال: 


ينار هنا سؤال وهو أن الآبه أعلاه تقول:إنه بظهون الحَقٌّء سدق الناطلءوو يفقد كل خلافينهبو الحال اتنانري أن الباطل له جولاتك 
وصيت إلى الآن»ءو يسيطر على مناطق كثيره؟ و للإجابه على هذا السؤال» يجب الالتفات إلى ما يلى: 


أُوَلا:إنّهِ بظهور الحقٌّ و إشراقه.فإنٌ الباطل-و الذى هو الشركك و النفاق و الكفر و كل ما ينبع عنها-يفقد بريقه.و إذا استمرٌ وجوده 
فبالقوٌه و الظلم و الضغطءو إلا فإنّ النقاب قد ازيل عن وجههءو ظهرت صورته القبيحه لمن يطلب الحقٌّءو هذا هو المقصود من 
مجىء الحقّ و محو الباطل. 


ثانيا:لأجل تحمّق حكومه الحقٌّ و زوال حكومه الباطل فى العالمءفإضافه إلى الإمكانيات التى تشيغها اللذ فى خدمه عباده»هناكك 
شرائط اخرى مرتبطه بالعباد أنفسهمءو التى أهمّها«القيام بترتيب المقدّمات للاستفاده من تلكك الإمكانات الإلهيه).و بتعبير 
آخرءفإِنٌ انتصار الحقٌّ على الباطل ليس فقط فى المناحى العقائديه و المنطقيه و فى الأهدافءبل فى المناحى الإجرائيه على 
أساسين» «فاعليه الفاعل؛و«قابليه القابل؛و إذا لم يصل الحقّ إلى النصر على الباطل فى المرحله العمليه نتيجه عدم 
تحمّق (القابليه)فليس ذلك دليلا على عدم انتصاره. 


والتقوب لذالكة كلذ قر ياءقالآيه لكريم تقول اذقوق أَسْتَحِبٍْ (1) .و لكن المعلوم لدينا بأنّ استجابه الدعاء ليست بدون قيد 


أو #قرطيفان تحنقت شرانظل 
ص :5940 


)١-١‏ مجمع الناة جلن صقم بر 


8٠ المؤمن»‎ )5 -" 


الدعاء فهو مستجاب قطعاءو فى غير هذه الحاله ينبغى عدم انتظار الاستجابه. (شرح هذا المعنى جاء فى تفسير الآيه 18١-من‏ 
سورهة البقره). 


و ذلكك بالضبط كما لو أنْنا أتينا بطبيب حاذق لمريض ممدّد على فراشه»و عندها نقول له:زادت فرصه النجاه لككءو فى أى وقت 
قب نا لد هوا د كرد الحا في ظللها تومه كل اعرف من أل كا شل الأمور ون من يتشعاف الشنارو سكعل 
عاقه)ءفيهي. أن يكون الدواء مؤثرا فى المريقيهو أن غراعى ترضيات الظبيبء كما أنه يوت أن لأ ننسى الحميد و أثرهاءلكى 
يتحقّق الشفاء العينى و الواقعى (تأمّل). 


ثم يضيف تعالى:لأجل إيضاح أن ما يقوله صِلَى الله عليه و آله هو من اللّهءو أن كلّ هدايه منه» و أن ليس هناكك أدنى خطأ أو 


تقض فى الونتى الالهى كل :إن عللك اللا امن علطا تشمى :3 إن اذيك نل برض اوت كك 


أ ىلو لكلف على تشبدن قيرف أغيل الأث الاععداء إلى طاريق التحق حو ييه كنا الباطل لمن مكنا غير داف الوق 
نور الهدايه الذى ليس فيه ضلال و تيه هو نور الوحى الإلهى. 


محم اذدالاكل قر مصاع مص و حير اذ الزنسان لين تصويانو ماح هذا الصاح لذ يمك كنت يي عيبي لظلا اإذا 


تعالوا و تعلقوا بنور الوحى الإلهى هذا حتّى تخرجوا من الظلماتءو تضعوا أقدامكم على أرض النور. 

و فى ختام الآيه يضيم ٠‏ تعالى: إن سَمِيعٌ قَرِيبٌ . 

فلعلكم تعتقدون أنه تعالى لا يسمع ما نقول و ما تقولونءأو أنه يسمع ذلك و لكنّه بعيدكلاءفهو(سميع)و(قريب)»ءفلا تعزب عنه 
ذرّه ممما نقول أن ندعو. 


عن ةع 


0-8 فينا يكمل لعاذا أورد فى الجمله الاسولى عَلل نَفْيتَى و فى الجمله الثاني فلَا يُوحِى إِلَيّ رَبّى قال بعض المفت رين :كل 
واحده من هاتين الجملتين تحتوى على محذوف مقدرءو التقدير كاملاةإن ضللت فإنما أضل نفسى و إن اهتديث فإما أهتندى 


لنفسى بما يوحى إلى ربّى/ تأمّل!!)-تفسير روح المعانى-تفسير الآيه مورد بحثنا. 


لآبات [سوره سبا ("7): الآبات ال الى 5ه] 
اشاره 


لا 0 
3 ِعُوا قلات و أَخِدوا من بن تك قريب لان و قا 
وق كل دار لور كار ينه 05 ور كف 


مريب ر(عهم) 
التُفسير 
اشاره 


ليس للكافرين مفرٌ: 


ى ‏ لا طا 
لوا آمَنا به بو ألى لهُع أو من مكانٍ بعد (01) وُذ فوا 


الآيات الأخيره من سوره سبأ تعود إلى الحديث فى المشركين المعاندين الذين مر الحديث فيهم فى الآيات السابقه عن طريق 


مخاطبه الرّسول الأكرم صِلَى الله عليه و آله فتصوّر حال تلكك 
الإيمان»حين لا يكون لإيمانهم أدنى فائده. 


لا 


9 و 


المجموعه عند وقوعها فى قبضه العذاب الإلهى كيف تفكر فى 


يقول اتعالى: ولو تو إِد وا كلا كوت و أَخِذُوا ء مِنْ مَكانٍ قريب . 


ثمّه آراء بين 


بعضهم يرى أنه يخصٌّ عقاب يوم 


ص حرا 


المف رين فى:متى يكون ذلكك الصراخ و الفزع و الاضطراب؟ فبعضهم يرى أنه عذاب الدنيا أو عذاب الموتءو 


القيامه»غير أنْ آخر هذه الآيهءيشير إلى أنْ هذه الآيات جميعها تتحدّث عن الدنيا و عذاب الاستئصالءأو لحظه تسليم الروحءإذ 
يقول تعالى فى الآيه الأخيره من هذا المقطع وَ حِيلَ بَتنهُعْ وَ يئِنَ ل يَمْتَهُونَ لطا فعِلَ بألا ليم بن قل و هذا العبير لا ينسجم مع 
ل ل للحساب.كما تشير إلى ذلك الآيه(؟ اح توي عو 1 2 11 


الثااس وَ بلك يَوْمّ مَشْهُودٌ . 


08 0 مان مر 3 2 قن لا 8 
وفى الايتين 20-9 من سوره الواقعه أيضا نقرأ قل إِنَّ الْأَوَلِينَ وَ الْآخِرينَ لَمجْمُوعُونَ إِللِم ميقاتٍ يَوْم مَعْلوم . 


1 
وعليه فإنَّ المقصود من جمله أَخ دوا ِنْ مَكانٍ قَرِيبٍ هو أن هؤلاء الأفراد الكافرين و الظالمين»ليس فقط لا يمكنهم الفرار من 


يد القدره الإلهيّه فحسب.بل إن الله سبحانه و تعالى يأخذهم بالعذاب من مكان قريب منهم جدًا. 


ألم يدفن الفراعنه فى أمواج النيل الذى كان المصدر الأساس لفخرهمء ألم تنخسف الأرض بقارون و كنوزهءو«قوم سبأ»الذين 
مرّت بنا قضّ تهم فى هذه السوره ألم يحيق بهم الهلاءكك أقرب الأ-مكنه لهمءو هو ذلكك السدٌّ العظيم الذى كان سبب عمران 
بلادهم و سبب حياتهم و حركتهم؟لذا فإنّه الله يأخذ بالعذاب من أقرب الأماكن حتّى يعلم مدى قدرته و سطوته. 


فأكثر السلاطين الظلمه قتلوا على أيدى أقرب أفراد حواشيهمءو أغلب المتسلّطين الجبابره تلقَّوا الضربه الأسخيره من داخل 
قصورهم. 


ولولا حظنا ما ورد فى الكثير من الروايات من طرق السنّه و الشيعه.لرأينا أن لهذه الآيه مصداقا فى أحاديث«السفيانى»)(مجموعه 
على خط أبى سفيان و عصاره عصر الجاهليه يخرجون على أتباع الحنّ فى عصر ظهور المهدى عليه السّلام). 


حيث أنّ السفيانى و جيشه تخسف بهم الصحراء وسط الطريق إلى مكهءو ذلكك فى الحقيقه واحد من مصاديق الآيه وَ أَخِذُوا مِنْ 


العذاب الإلهى من أقرب النقاط لهمءو هى الأرض التى تحت أقدامهم.و قد وردت أحاديث كتير بهذا الحقسون غة ابة عياس 
وابن مسعود و أبى هريره و حذيفه وام سلمه و عائشه.كما يلاحظ فى كتب السنّهءو كلهم ينقلون عن الرّسول الأكرم صلَى الله 
علد السك 


وقد أوردت تلكك الأحاديث فى تفسير هذه الآيه فى الكثير من كتب التُفسير الشيعيه من أمثال تفسير القممىءو مجمع البيان»و نور 
الثقلين»و الصافى.و الكثير من كتب التفسير السنيه كتفسير روح المعانىءو روح البيان»و القرطبى. 


كذلك فإنٌّ العلامه المجلسى-أعلى الله مقامه-أورد العديد من الروايات عن الإمام الباقر عليه التّم.لام بهذا الخصوصءو التى 
شير إلى كونها أحد مضاديق هده الآراكه اعفان أن الشبيت الذي يحل بالبنقاق و مدر عيدال للكعة وى سكان قريب 
ا" 


و كما أشرنا مرارا فإنْ الرّوايات التى يوردها المفسّرون للتدليل على معنى الآيهءإنما هى المصاديق الأوضحءو الس يعلاها الجدرياد 
معنى الآبه فى ذلك. 

5 ع #2 .-" لاه ل 1 1 
الآديه التى بعدهاء تعرض وضع هؤلالء بعد أن أخذهم العذاب الإ-لهى تقول الآديه الكريمه وَ قالّوا آمَنَا به 80 و لكن أَنَى لَهُمُ 


اوش مِنْ مَكان بَعِيدٍ . 


نعم فبحلول الموت و عذاب الاستئصال أغلقت أبواب العوده كلتاءو حيل كالسدٌ المحكم بين الإنسان و بين أن يكفّر عن ذنوبه. 
لذا فإنّ إظهار الإيمان فى ذلك الحين كأنّه كائن من مكان بعيدءو هو إيمان اضطرارى بسبب الخوف الشديد من العذاب الذى 
يعاين هناككءمثل ذلك الإيمان أصلا لا قيمه له.لذا فإنٌّ الآيه 


ص :عاوع 


,619 هحفص»١2 تفسير الميزان:المجلّد‎ )١-١ 

لادلا وحار الأ اومجلد #قاساكيه ؤخاقيما عد 

- ”) الضمير فى كلمه«به) يعود على«الحقٌ)على اعتبار أنه أقرب مرجع لهءو نعلم بأنّ الحقّ الآيات السابقه يشير إلى «القرآن و 
محتواه و المبدأ و المعاد و رسول الإسلام). 


5 5 000 رلا و دفن و مر 5 2 و و هو وس ل أ 
(8؟)من سوره الأنعام تعر عنهم قائله: بل بدا لَهُمْ لما كانُوا يُحْهُونَ مِنْ قَبِلَ وَ لَوْ رُدُوا لَادُوا لطا تهُوا عَنْهُ وَ ِنَّهُعْ لَكَاذْبُونَ . 


«التناوشامن مادّه«نوش»-على زنه خوف-بمعنى التناول»و بعضهم اعتبروا أنْها بمعنى«التناول بسهوله»)أى كيف يتناولون الإيمان 
من مكان بعيد و لم يكونوا يتناولونه من قريب؟ كيف يستطيعون الآن و بعد أن انتهى كل شىءءأن ينبروا لجبران خطاياهم و 


يؤمنواءفى حين أنّهم قبل هذا كفروا مع أنْهم كانوا يتمتّعون بالاختيار و الإراده: 


وَقَدُ كمّرُوا بهِ مِنْ قبل 


ولم يكتفوا بالكفر فقطءبل إِنّهم ألصقوا بالرّسول صلى الله عليه و آله و بتعاليمه مختلف أنواع النّهمءو حكموا أحكاما خاطئه 
فيما يخصّ (عالم الغيب-و القيامه-و النبوه): 


1 1 
وَ يَعَذِفُونَ بالعَتِب مِنْ مَكانٍ بَعيدٍ 


«القذف»-كما قلنا-الرمى من بعيدءو«الغيب/هو عالم ما وراء الحسٌء و الجمله كنايه لطيفه عمّن يطلق أحكامه على عالم ما وراء 
الطبيعه بلا سابق علم أو معرفه»كمن يرمى شيئا من نقطه بعيدهءفقلما يصيب الهدفءفظنونهم و أمانيهم و أحكامهم لا تصيب 
أهذافها أشنا فد عدوا السو صكلى اللداعليه و لد (ساج) حاء و حا (تسدر ياو اخ كدان وسينا اعقبروا القر] تاها 
فكريا بشرياء.و مرّه أنكروا الجنّه و النار و القيامه بشكل كلىءكل هذه أنواع«للرجم بالغيب»أو«اصطياد الطيور فى ظلام الليلاأو 
بعباره اخرى«القذف من مكان بعيد). 


ثم يضيف تعالى: وَ جيل بَنهُمْ وَ بيِنَ ا يَضْتَهُونَ كط فِلَ بأْلِاعِهمْ مِنْ قَبلُ ففى لحظه مؤلمه.فصل بينهم و بين كلّ ثرواتهم و 
أموالهمءو قصورهم و مقاماتهم, و أمانيهم»فكيف سيكون حالهم؟هؤلاء الذين كانوا يعشقون الدرهم و الدينار» و الذين كانت 
قلوبهم لا تطاوعهم فى التخلى عن أبسط الإمكانات الماديه..كيف سيكون حالهم فى تلكك اللحظه التى يجب عليهم فيها أن 
يودّعوا كلّ ذلكك وداعا 


ص حرا 


أخيراءثم يغمضون عيونهم و يسيرون بانّجاه مستقبل مظلم موحش. 
عوقو تدرو لإ جه ا ا لوه 3-07 
جمله جيل بَيْنْهُمْ وَ بَيْنَ ما يَسْتهون »فشرت بتفسيرين: 
الأوّل:هو ما عرضناه سابقا. 
الناتى :لحيل ينيمو بين وععيم فى لاسا وكعران ما فاتهي ناغير أن التقيير الأوك تنص اكت ع عديله كا بلتهون : 
عا 5 7 1 7< لا 2 
فضلا عن أنْ جمله أنى لَهُمْ التذاوؤش مِنْ مَك انٍ بَعِيدٍ قد تعرّضت إلى قضيّه عدم تمكنهم من الإيمان عند الموت و عذاب 


الاستئصال كما ذكرناءفلا يبدو أن هناكك داعيا للتكرار. 


من الجدير بالذكر أيضا أن كثيرا من مف رى هذه الآ-يه اعتبروا هذه الآيات ممما بخصٌّ الحديث فى عقوبات الآخره و ندامه 


الشدكة فى التسو و الكو الكدهة جرم و الا فم ليله ا مدر بأَشْلاِعِهمْ مِنْ ققِل لا تنسجم مع هذا المعنى» بل إِنَّ 
المقصود هو لحظه الموت و مشاهده عذاب الفناء. 


وما أجمل ما يقول أمير المؤمنين على (عليه أفضل الصلاه و ال لام)حينما يصوغ بكلماته النورانيه وصفا للحظات فراق الروح 
لعالم الدنياءو مفارقه نعمها: 


«اجتمعت عليهم سكره الموت»و حسره الفوتءففترت لها أطرافهم و تغتّرت لها ألوانهم! ثم زاد الموت فيهم و لوجاءفحيل بين 
أحدهم و بين منطقهء»و إِنه لعو أهله. ينظر ببصره و يسمع باذنه... 


يفكر فيم أفنى عمره؟و فيم أذهب دهره؟و يتذكر أموالا جمعهاء أغمض فى مطالبهاءو أخذها من مصرحاتها و مشبهاتها!... 


فهو يعض يده ندامه على ما أصحر له عند الموت من أمرهءو يزهد فيما كان يرغب فيه أَيَام عمره.و يتمنّى أن الذى كان يغبطه 
ان ميد ياك انها 


02 اع 


دونه»! (0). 
اللهمٌ اجعلنا من الذين ينتبهون قبل فوات الفرصءو يجبرون ما فاتهم. 
شباكك الدنيا و مغرياتها مشرعه لناءو العدوٌ شديد المراسءو لو لا لطفكك.فإِنْ أعمالنا تافهه حقيره... 


الهم !إجعلنا من الذين يشكرون النعم حين حلولهاءو أعذنا من الغفله و الغرور و اجعلنا من الذين لا يجزعون حين المصائب و 
الشدائد.. 


...إنْكك على سميع نهايه تفسير سوره سبأ نهايه المجلّد الثالث عشر 


ص :اع 


.1١9 نهج البلاغه»خطبه‎ )١ -١ 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


